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Revista Sol de Aquino

La oscuridad no puede expulsar a la oscuridad; sélo la luz puede hacerlo.

Elodio no puede expulsar al odio; sélo el amor puede hacer eso.

Martin Luther King

aviolenciaen Colombia ha generadolapérdida deladignidad

entre victimas y victimarios, lo cual ensancha mas el tema

del conflicto en este pais. Dado esto, es fundamental que la

teologia se acerque més adicharealidad apartirde lateologia
del perdén, enfoque que puede propiciar, a partir de la experiencia con
Jesucristo, una restauracion para la victima y el victimario, teniendo
presente que ala primera, el perdéon le permite una liberacion del yugo
del odio y la venganza y, en cuanto al segundo, el reconocimiento del
dano cometido es el paso que le puede acercar al perdén por parte de
su victima, la cual le puede ayudar a restaurar su naturaleza huma-
na lastimada. El victimario experimenta, asi, el regreso a la casa del
“Padre”; y la victima puede reconocer en su vida la presencia del Cristo
resucitado, al optar por el perdén en lugar de una “revancha” con quien
habria sido su opresor.

Introduccién

El ser humano vive actualmente en un mundo lleno de complejidades
a nivel personal, familiar, social, politico, econémico, espiritual y cul-
tural, las cuales demandan que haya mayor reflexividad, conciencia y
preparacion, primero, para poder responder a dichas complejidadesy,
segundo, para construir un mundo mejor que el actual, debido a que si
bien es cierto que a nivel cientifico se tienen muchos adelantos y ac-
tualmente se cuentan con méas herramientas para vivir, también lo es
el hecho de que a nivel espiritual ha sucedido todo lo contrario, puesto
que a medida que pasa el tiempo se aliena cada vez mas la dimensién
trascendental de la persona y, ademas, se pierde la dimension del otro
y, por ende, de lo sagrado.

Laviolencia es uno de los aspectos que mas afectan de manera ne-
gativala existencia de familiasy demaés grupos sociales, sobre todo por-
que arrebata el sentido dela vida delavictima a quien sele es quitaday,

45




46

delvictimario, quien tambiénla pierde cuando
danaalotro (M. Reyes, [Comunicacién directal
septiembre 08 de 2016). Ahorabien, es el entor-
no violento el lugar en que la teologia también
debe ingresar, debido a que es alli donde se
genera el odio de unos para con otros y donde
la venganza desnaturaliza la humanidad de
todoslos hombres.

pecador es

lo mas justo que puede darse, dado que desde el

pecador perdonado se puede lograr, a partir de su

Es desde este contexto que cabe reflexionar
sobrelatarea quetienelateologia como medio
através del cual se puede obtener una mirada
muy particular sobre el perdén con el fin de
que influencie caminos de encuentroy recon-
ciliacion; de ahi que sea necesario contemplar
una teologia del perdén para abrir espacios de
dialogo y reflexion que dificilmente se obten-
drandesdelas practicasydecisiones que sein-
ducenapartirdeunajusticiaretributiva, dado
el énfasis que esta tilltima hace en lo punitivo.

En su texto “Pecado personal, perdon y li-
beracién’, Jon Sobrino (1988) presenta, desde
la teologia de la liberacion, una propuesta que
nace justamente en el cristianismo, en el que
se presentalarelaciéon pecado-perdén, unapo-
sible salidaalaviolencia que ocasiona siempre
el querer una justicia que contemple el casti-
go como medio adecuado donde se salden las
deudas y donde el victimario —y en palabras
de Sobrino, ‘el pecador’— pague por el dano
que hizo”.

Paraeljesuita,laopcion de Dios porel peca-
dor es lo mas justo que puede darse, dado que
desde el pecador perdonado se puede lograr, a
partir de su conversion, una accion repetitiva
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del perdén. Esdecir, quiza, cuando a alguien se
le castigue este no encuentre una razéon para
cambiar, incluso, dentro de sumente se puede
cultivar el pensamiento del “desquite”, lo cual
de seguro generara masviolencia; pero, al con-
templar el perdén del pecador, posiblemente se
puedealcanzaruna serie de acciones en cadena
que promuevan acciones reconciliadoras por
partedel que antes era considerado un peligro
social (Sobrino, 1988, pp. 21-26).

Ahora bien, llevado a la esfera publica,
esto tendria muchas ventajas, sobre todo para
Colombia, no solo para el Gobierno, sino para
todos sus habitantes. ;En qué sentido? Desdela
justicia transicional, que se busca aplicaralos
acuerdos de paz de La Habanay a los dialogos
con otros grupos armados al margen de la ley,
sehaintentadollegaraun consenso donde di-
chajusticiano seavistacomoimpunidad, razéon
por la cual, a la fecha, aquella sigue teniendo
detractores, dado que, al tener tantos danos
perpetrados porlos victimarios, no se concibe
unaley vistacomo un “borrény cuenta nueva’
sin que antes no se haya sancionado de una
maneradebidayponderadade acuerdoaldano
ocasionado.

Es ese panorama el que se presenta en tor-
no a una justicia transicional con vacios y ar-
gumentos insuficientes para comprender las
dimensiones del perdén, lo cual podria supe-
rarse sise contemplara el acompanamiento de
la teologia de la liberacion a partir de las ideas
de unateologia del perddn, tal cual comolo ha
propuesto el tedlogo espanol Sobrino.

Porotraparte, el espafiol Manuel Reyes Mate,
enel1vCongresodelaEticallevadoacaboenla
Universidad Santo Tomdas en 2016, argumento
que eltemadelajusticiatransicional se apoya-
baenlateologia, ciencia que le ha posibilitado
categorias como perdon, justicia y reconcilia-
cioén; no obstante, eslo tnico que se hatomado
de este saber, una razén mas para contemplar
los aportes que se podrian aprovechar desde
una teologia del perdon.
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Eljesuita espafiol expone como, a partir del
perdon, la persona que tiene muchas cargas
sobre si a raiz del dafio realizado, es decir, el
victimario, puede experimentar a nivel social,
una situacion o trato diferente por la comuni-
dad alaque, de alguna manerahadanado;y, a
nivel personal, un estado quiza de autosana-
cion. Desde esa realidad, Jon Sobrino aporta
el concepto de perdén-acogida, dado que ex-
pone como, desde la dinamica de Dios, lo mas
importante es que la persona que ha fallado
comprenda que, puede ser perdonada, siempre
y cuando haya arrepentimiento. El encuentro
con esa accion tan sanadora como lo es la del
perdoén, le abre y arroja a una nueva realidad,
ala del cambio.

Hacerle saber al victimario que para Dios
él esun proyecto de trasformacion, es la opor-
tunidad para que, a partir del perdén recibido,
pueda mas adelante ser modelo de cambio y
de restauracion. Si se llega a experimentar el
perdénsedariafinalasdinamicaspropiasque
guarda la violencia.

Porsuparte, para Sobrino, ‘laacogida-per-
doén que otorga Jesus en las narraciones evan-
gélicasno esalgo sdlo benéfico, sino liberador”
(1988, p. 21),lo cual resalta el perdén-acogida que
propone el carpintero de Galilea para romper
con la segregacion social a la que también el
delincuente esta expuesto. Esporello,queenla
practica, esta teologia del perdén, lleva no solo
a que haya un cambio de actitud por parte del
victimario-pecador para con las personas a las
que les fallo, sino que también es posible que la
sociedad,lacual solo comprendelajusticia desde
lalégicadel linchamiento”o,enpalabrasde René
Girard, desdelaldgica sacrificial (Girard, 2005)
que esduraeinmisericorde y pide castigo para
el culpable, reconozca que también Dios ha sido
compasiva con ella, nole haretenido sus fallas
y, por ende, su actitud no debe serla misma de
laparaboladel siervo sin entranas (Mt18,23-35)
ola del hermano mayor de la parébola del hijo
prodigo (Lc 15, 11-32).

Por lo mencionado, el te6logo jesuita tam-
bién se refiere a la figura del reconocimiento
del pecado personal, donde hace alusiéon a que
el cambio solo se puede experimentar si hay,
en primer lugar, reconocimiento de que se es
pecador, segundo, que en Dios, siempre hay
posibilidades de comenzar de nuevoy, tercero,
que dicha iniciativa gratuita del “Padre” tiene
como finalidad multiplicar ese perdén en otras
personas que nohan cambiado su condicion de
pecadores (Sobrino,1988). Es decir, silasociedad,
que estan duray poco da tregua, reconoce que
ella misma cuenta con ese perdén-acogida por
partedeJesus, seguramente, enlugarde ocupar
la funcién de jueces de quienes han fallado, lo
queharaserabrindarlaopcién del perdon como
viaatravés del cualtodo se puede transformar
parabien, tanto aquel que habiaviolentadolaley
natural, comolas demas generaciones que ante
cualquier situacion dificil podran optar por el
didlogo y la oportunidad de cambio antes que
elcastigoolaretaliacion. Es saber que se puede
perdonar, porque es posible amar, lo que se lo-
gra dado que “Dios nos amé primero” (1Jn 4,19).

Por lo anterior, “Teologia del perdén, un
acercamiento al proceso de reconciliaciéon de
seres humanos que han sido victimizados” es
eltema central de este escrito, razén porla cual
en un primer aparte se desarrollara el topico:
;quéesyquéimplicael conceptode “teologiadel
perdén’?; posteriormente, se hara unareflexion
sobre el topico “teologia del perdén, espacio de
la reconciliacién entre victima y victimario”;
para finalizar con el ultimo item, “teologia del
perdényelreconocimiento de culpa delosvic-
timarios como paso fundamental dereparacion

y restauracion de sus victimas’.

Lo mas importante es que la persona que ha
fallado comprenda que, puede ser perdonada,
siempre y cuando haya arrepentimiento.
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;/Qué es y qué implica el concepto de
“teologia del perdon”?
En tiempos de inestabilidad humana, o me-
jor, de fracturacion humana consigo mismo,
con el otro, con el entorno, e incluso con Dios,
es fundamental y urgente encontrar razones
dentro de la existencia humana que lleven a
la humanidad a preguntarse por la manera en
que conduce suvida, yhasta qué puntooenqué
medidalo quele sucede a otroshombresy mu-
jeres sontambiénresponsabilidad suya. Espre-
cisamenteloanteriorlo que evocaunateologia
delperdén; pensaren cémolo que acontece en
todo el mundo reclama una intervencion mas
activaensudevenir,y entodas sus dinamicas.
Por su parte, el profesor espanol Aurelio
Arteta, en su libro Mal consentido, al referirse
alos agentes involucrados en un acto de mal-
dad, sostiene que este lltimo se presenta como
“mal cometido, mal padecido y mal consentido”
paradaraentenderque undano ocasionadono
se puede entender solo desde la relacion victi-
ma-victimario, sino que debe involucrar a un
tercer agente nomenos culpable que el primero,
‘elespectador”, arazén de que muchos delos ma-
les dados enlahistoriafueron posibles gracias a
laomision de hombresymujeresy,porende,ala
complicidad queresultade aquella(Arteta,2010).
Ahora, antes de proseguir con esta disertacion
acerca de lo que implica una teologia del per-
don, se debe exponer qué se ha comprendido
por este concepto el cual seguramente tiene
diferentes acepciones desdelasdiferentesteo-
logias existentes; no obstante, enlo que concier-
ne aestareflexion, aquella se describira desde
la teologia biblica, de tal forma que sea alaluz
de la sagrada escritura, e incluso desde la ex-
periencia cristiana, que se pueda comprender
mejor tal categoria.
Paratenerunanociondelo que significael
concepto “teologia del perdén”, se debe partir
de dos conceptos fundamentales: el de “mise-
ricordia” y el de “perdén”, segin el dominico
Fray Guillermo Santomé Urbano, O. P, (2016).
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Desde el castellano, la palabra “misericordia”
tiene que ver con la compasiéon o ayuda que
se debe expresar con el otro; no obstante, si
se analiza la misma expresion desde el len-
guaje hebreo, se encuentra que el término
‘misericordia” proviene de: ‘41" (ra’hamin),
estade “onn" (raham), lo cual traduce “vientre
materno; entranas’ (Ortiz, 1997) —que en el
texto vétero y neotestamentario se va a pre-
sentar como ser movido por o ser conmovido
(Gn 43:14; Mt 14:14).

Desdeelhebreobiblico se puede comprender
que hablar de misericordia es un sentimiento
que va mas alla del acercarse al otro, y busca
que aquel que se encuentra frente a ese otro
logre el movimiento de “salir de si” para acep-
tar la condicién suya, el dolor suyo, o incluso,
sumiseria. De esa manera, la palabra “miseri-
cordia” tiene que ver con una acciéon que exige
directamente que haya un movimiento vital
por parte de quien ha recibido un dano hacia
el que lo realizo, de tal manera que, en lugar
de buscar reciprocidad a través de otro acto
similar como respuesta a la ofensa, se busque
devolverle bien por el mal sufrido. Ante ello,
fray Guillermo, afirma:

Misericordia es una apertura incondicional
hacia el hermano, incluso hacia el enemigo,
intentando resenar sus heridas con nuestra
comprension eindulgencia. Eslapresenciade
su dolor en nuestro propio corazon, y la de su
pobreza fisica o espiritual en nuestra propia
carne. Misericordianoesdebilidad. Esfortaleza
del que ama. Asi nos la presenta Cristo en el

sermoén de la montana [...]

[.]Los filésofos paganos veian enlamiseri-
cordia cierta debilidad del espirituhumanoy,
con frecuencia, una injusticia que infringia
ciertos derechos civicos. Para ellos, 1a jus-
ticia debia ser rigurosa, exacta: no debian
bastar nilas disculpas ni el compadecerse.

(Santomé, 2016)
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Desde las ensenanzas de Jesus de Nazaret, es
muy explicito el mensaje acerca de quienreco-
nocelafragilidad humanay, porende, entiende
que es necesario abrirse al otro con el fin de
moverse hacia él comprendiendo que solo es
posible entender el “Reino de Dios”, otra cate-
goria fundamental para hablar de teologia del
perdon, desde la misericordia, de ahilo que se
profesa en el sermoén de la montana:

“Bienaventuradoslos misericordiosos, porque
ellos alcanzaran misericordia” (Mt 5:7). Esa es
lainvitaciéon del Hijo de Dios constantemente,
talcomotambiénlovaareflejarel evangelista
Mateo: “Vayan y aprendan lo que significa
‘Misericordia quiero, y no sacrificio’. Porque
no he venido allamar a los justos al arrepen-

timiento, sino a los pecadores. (Mt 9:13)

Desdelalogica cristiana, la misericordia tras-
ciende la existencia misma, dado que es mas
importanterecuperaryrecrearladignidad per-
dida delvictimario que aplicarle un castigo sin
darle una oportunidad para que comience de
nuevo (Schreiter,1992). De ahi que la propuesta
cristianaylo que profesalateologia del perdon
noseatambiénrecibida pormuchosdebidoaque
cuando elvictimariohaviolentado a suvictima
no es facilborrar de la mente y de la historia el
dano sufrido, debido a quelas secuelas que deja
la violencia terminan siendo més fuertes que
la bondad que se encuentra implicita en el ser
de cada humano.

Lamisericordia, desde el cristianismo, invita
atenerunacorresponsabilidad conelvictimario
teniendo en cuenta que sudano, supecado es-
tructural solo podratener freno en elmomen-
to en que se le permita a aquel resarcir el mal
ocasionado; no obstante, frente a esto se dan
controversias para quienes el tema del perdon
debe ser mirada desde diferentes épticas y no
solo desde la cristiana.

Sibienno es posible asegurar que no sigan
losrecuerdos del mal vivido; que desaparezcan

bgica cristiana, la misericordia

rasciende la existencia misma, dado que es

perdida del victimario...

las constantes pesadillas en las que aparecen
unayotravezlasescenasquellevanalamente
todo el mal padecido de tal forma que el “dolor
de cabeza” mas grande es traer nuevamente a
lamentelos golpesrecibidos porunos terceros,
deloquesisetiene certezaesque desde el mo-
mento en que se experimente la misericordia,
el dolor puede comenzar a disminuir, puesto
que es mas factible comprender la posibilidad
de renacer debido a que tanto la misericordia
como el perdén son dos acciones necesarias
paralimpiar, para sanary comenzar de nuevo,
mientras que con el rencory el odiono se sana
nada, todo lo contrario, la “llaga” termina cre-
ciendo cada vez mas (Lillo, 2014).

Por lo descrito anteriormente, el padre
Santomé, O. P, vaacomprender que unateologia
delperdoéntiene queirligadaalamisericordia,
oincluso,aunateologia delamisericordia, con-
siderando que es un valor teolégico indispen-
sable para poder comprenderlasimplicaciones
de ese perdon desdelaperspectivacristiana.La
teologia del perdénrefiereigualmente el com-
prender el significado de lo que requiere “ser
humano”. Es descubrir que cuando se habla de
victimayvictimario se estd haciendo hincapié
en la vulnerabilidad de la persona. La victima
esvulnerable, dado que esta expuesta arecibir
una violentacion de sus derechos humanosy,
por ende, de la misma dignidad humana. Y el
victimario esvulnerable de dejarsellevar porel
poderyelmal, detal manera que esta expuesto
completamente a perderseyaalienar suesencia
misma: “lahumanidad” Jests comprende este
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hecho perfectamentey, por ende, sabe muy bien que quien danalo hace por
ignorancia de esa idea de bien, de su ser, de su condicién, y de las conse-
cuencias que conllevan una accién violenta. De ahi una de sus frases mas
conocidas cuando se encontraba elevado en el madero: “Padres, perdénales
porque no saben lo que hacen” (Lc 23:24).

Desde unarelectura del Cristo crucificado se puede comprender mejor
el tema de la misericordia, el perdén y la reconciliaciéon, por lo que el su-
frimiento de Jesus va a permitir, a través de sus heridas, poder sanar las
heridas de otros, de tal manera que sea precisamente a partir del amor de
Dios reflejado en el sacrificio de su hijo, que otros, al sufrir el mal padecido
a causa de unos terceros, puedan encontrar remedio, refugio y esperan-
za, al acercarse al crucificado y al resucitado. El resucitado permite que la
victima se acerque. Es verdad, “ha triunfado, pero se le ven las marcas de
sus heridas” Tal es el momento que escenifica el apdstol Tomas cuando se
encuentra con sumaestro, quien le presenta sus heridas para que él pueda
experimentar personalmente el encuentro con el resucitado.

Escierto, reitero, haaparecido glorioso, pero tiene las heridas producidas
a causa de la violencia de otros hombres. Quizas, la gran ensenanza para
las victimas pueda partir de ese encuentro con el Jesus resucitado, pero a
la vez “cicatrizado”, quien evidencia que pese a salir de la experiencia vic-
timizante, las heridas no desaparecen, no obstante y pese a ello, es posible
restaurarse y obtener una vida nueva, reparada (Schreiter, 1992).

Algo que puede acontecer entre victima y victimario, en caso de que la
primera no pase por la experiencia de la reconciliacion, es que después del
danocometidolosroles se puedaninvertirylavictima, al esperar que suver-
dugo “pague”porlo que hizo,llegue a alcanzara sentiruna sed de venganza
con el fin de que el otro sienta lo que ella sinti6, dando pie a que incluso el
victimario, quien posiblemente en su vida pasada pudo haber sido victima,
termine convirtiéndose en el blanco de muchos que no descansaran hasta
que se tenga una justicia netamente retributiva.

En el evangelio se cumple esta inversién de los papeles en la conocida
como la “parabola del hijo prédigo”. Presentemos al hijo menor porunaparte
como el victimario, quien en busqueda de poder abandona a los suyos sin
medir sus acciones y sus consecuencias. El dolor y vacio que se dieron en
aquella familia fueron desastrosos. Por una parte, el padre pierde el senti-
dodelaviday, porotra, el hermano mayor debe trabajar el doble y, ademas,
pierde la atencion de su progenitor, quien solo quiere que el que se habia
“perdido” regrese. Una vez regresa el hijo menor, lo hace buscando una se-
gunda oportunidad, pero esta vez su hermano mayor, uno de los afectados
por la conducta de aquel, solo espera que su recién llegado hermano, que
habia hecho el dano, sea rechazado.

Dedicho pasaje, fray Guillermo, interpreta que, tanto el hijo menor como
elmayor, terminaron alejados del “Padre”. Elmenorlo habia despreciadoa él
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y a su hermano mayor y, por otra parte, este Gltimo, con el tiempo, se llena
de rencor, sentimiento que aparta al ser humano de su propia naturaleza.

Es desde este contexto que se puede obtener otra mirada de lo que im-
plica una teologia del perdon, la cual propicia un espacio de reconciliacion
y encuentro entre victima y victimario, dado que en los dos se presentan
sentimientos de odio y malestar, algo que debe menguar para poder recu-
perar el sentido de lavida, que se puede perder facilmente cuando son mas
fuerteslos animos por danar que por hacer el bien.

Ahora, el tiempo presente evidencia que el ser humano esté expuesto
al mal y, por ende, como resultado del dejarse arrastrar por este, es que,
como efecto, se logre un sin numero de victimas y de males secundarios
que dejan ver la conformacion de una espiral de violencia (Concha) que no
frenara hasta que alguien que haya sido afectado directamente decida po-
nerle freno a tales dinamicas con el fin de que se eviten danos aun peores.

Precisamente, desde lateologia cristiana, se puede ver que, enlahistoria,
hubo un hombre que marcé de modo indeleble aquella; que le puso freno a
ese espiral de violencia que se habia desatado en suregion. Jestis de Nazaret.
Es El quien decide no responder mal por mal, todo lo contrario, se expone
para que quien se acerque a sus heridas encuentre la fortaleza suficiente
para no caer en el juego de la venganza, que siempre espera consumir el
corazén humano, mas aun, cuando se encuentra afectado por algin dolor
padecido y causado por otros (Schreiter, 1992).

Porsuparte, el Concilio Vaticano1ren su Constitucion Apostolica Gaudium
et Spes escribio:

Enverdad,losdesequilibrios que fatigan almundo moderno estan conectados
con ese otro desequilibrio fundamental que hunde sus raices en el corazén
humano. Son muchos los elementos que se combaten en el propio interior
del hombre. Como criatura, el hombre experimenta multiples limitaciones;
sesiente, sinembargo, ilimitado en sus deseosyllamado aunavida superior.
Atraido pormuchas solicitaciones, tiene que elegiry que renunciar. Mas aun,
como enfermoypecador, noraramente hace lo que no quiere ydeja de hacer
loque querriallevaracabo. Porello siente en simismoladivision, que tantas

y tan graves discordias provoca en la sociedad. (Pablovi, 1965)

Por lo anterior, el reconocimiento de las amenazas del hombre actual son
fehacientes, y,porende,lanecesidad de hacerle frente a estas. Hay unanece-
sidad urgente de que se sigalalogica del evangelio, cuya invitacion constante
es “entrar porla puerta estrecha”, lo cual significa tomar decisiones que lle-
ven a hacer el maximo esfuerzo por responder al mal, no bajo sus estanda-
res, sino mas bien buscando caminos que aseguren un resultado diferente
aotraaccion que seamas violenta que larecibida. Al final de la constitucion

apostolica Gaudium et Spes también expuso el papa Pablo v1 lo siguiente:
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Parece ser que el odioy

Los cristianos recordando la palabra del Sefior: En esto conoceran todos que
soismisdiscipulos, en elamor mutuo que os tengais (Jn13,35), no pueden tener
otro anhelo mayor que el de servir con creciente generosidad y con suma
eficaciaaloshombresde hoy... Quiere el Padre que reconozcamos y amemos
efectivamente a Cristo, nuestro hermano, entodosloshombres, conla palabra
y conlasobras, dando asitestimonio de la Verdad, y que comuniquemos con

los demas el misterio del amor del Padre celestial. (1965)

Solo un aspecto demostrara que se sigue siendo humano: «el amor por el
otro». Nuevamente, se recalca que no es facil tal planteamiento cuando se
ha sufrido el dafio de la guerra, como el desplazamiento forzado, el asesi-
nato de un familiar, el reclutamiento de menores, el haber obligado a una
ninaaque abortara después de que quedara en embarazo producto de una
violacioén, el haber visto como descuartizaban a los padres, el haber sido
perseguidos por el mismo Estado al que se pertenece, haber quedado li-
siado producto de un enfrentamiento entre partes a las que ni siquiera se
pertenecia, etc.; pero de nuevo se tiene presente que responder con mal a
otromaljamasseralasalidaaalgunasituacion, pormas conflictiva que sea
y el dano terminaréa siendo colateral, dado que cuando se lastima a alguien
no solo se hiere a quien padece el dano, sino a todos los que hacen parte de
la vida de este, razon por la cual cada acto de maldad llevara consigo una
serie de consecuencias que no solo seran indescriptibles, sino que, ademas,
seincrementaran de manera paulatinay a gran escala.

Todo parece ser que el odio y el rencor es resultado de unas dinamicas
politicas, econémicas, sociales, culturales y, aunque parezca extrano, has-
ta religiosas (Armstrong, 2007) que han llevado a que las personas de hoy
busquen més razones para odiarse que para reconocerse como miembros
de una misma especie como es “la humana”, ignorando que cada deseo in-
saciable de poder, de no bajar la guardia, de aprovecharse del otro, es solo
el reflejo de los vacios reales que se encuentran en los varones y mujeres
en quienes el ego es sumayor aliado.

Talesvacios permanecerany seincrementaran
sisecree que con mas poder y mas maldad se van
a satisfacer y desapareceran, dado que entre mas

el rencor es resultado de

mal seocasiona, al parecer, mas maldad se desearg;
entre mas poder se tiene, mas se buscaraalcanzar.

unas dinamicas pOH’[iCB_S, Frente a esto, es urgente detenerse, de lo contrario,

economicas, sociales,

solo cabra sentarse a esperarla autodestruccion de

una misma especie, supuestamente, la mas “per-

culturales y, aunque parezca fecta e inteligente” entre las demas.

extrano, hastareligiosas

Lateologiadel perdén debe reconocerse y mos-
trarse como misional, de tal manera que permee

(Armstrong’ 2007) ambitos como el familiar, social, cultural, politico,

religioso, econémico, enlos cuales, tal comonoslo
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harecordado la historia, se ha fraguado el odio, la mentira, la venganza, la
corrupcion, incluso la muerte. Desde esa teologia es posible escuchar uno
de los grandes legados del “galileo™ “amen a sus enemigos, hagan bien a
quienes los odian, bendigan a quienes los maldicen..” (Mt 5, 43-48), ense-
nanza que puede cambiar las relaciones sociales dado que transforma la
menteyelinterior de cadaindividuo, sinimportarel credo, raza o el género,
dado que, como lo sostiene la escritora britdnica Karen Armstrong (2007),
la historia ha sido también testigo de la existencia de hombres cuya tnica

religién erala compasion.

Teologia del perdon, espacio de la reconciliacion

entre victima y victimario

La paz que puede resultar cuando esta se ha politizado, como lo ha sido en
Colombia, es una paz apresurada, la cual nova a generarla vida en paz que
se busca. Solo lograra una tregua. De ahi la necesidad y urgencia de con-
templar una teologia del perdon. Asi, desde tal enfoque teologico se puede
comenzaraentender que unaverdadera paz, seramasrealy cercanadesde
el perdon y la reconciliacién, lo cual trasciende cualquier tratado o pacto
politico, sea nacional o internacional.

Ahora, perdén y reconciliacion son dos acciones que implican tiempo,
esperay paciencia, porque tanto victima como victimario necesitan sanar
sus heridas. Sonlas victimasylos victimarios el centroy el fin de todo este
proceso, donde los segundos dependen cien por ciento de los primeros para
que haya una debida experiencia de reconciliacion. Por tanto, esos agentes
nodebennunca convertirse en medio tal como esté sucediendo en Colombia,
donde ese gran paso que se dio entre el gobierno Santos y parte de la gue-
rrilla de las FARC-EP se ha ido debilitando cada dia debido a la politizacién
del proceso y a la utilizacion de las victimas y de los exvictimarios para la
consecucion de fines econémicos lejanos a ellos.

En ese panorama, la teologia del perdén debe hacerse cada vez, mas
real y posible, dado que como una teologia que considera firmemente las
realidades humanas, es fundamental que sea puesta en practica con el fin
de hacerle ver a la humanidad la necesidad de adoptar una serie de acti-
tudes cristianas, es decir, humanas, fundamentales para lograr el cambio
que se quiere, buscando no excusar a uno a través del discurso del perdén
y la misericordia, sino, mas bien, llevando a cada actor involucrado a que
reconozca la necesidad de salir de si para hallar caminos de construccién
humana a través del dialogo, el respeto, el reconocimiento del otro, de la
escucha, solucién de conflictos en medio de diferencias que no se toleran,
solidaridad y compasion.

Ello debera ser de ese modo, de tal manera que se logre que cada agente
involucrado en actos violentos tengala posibilidad de conocerla historiade
sucontrario para entenderloy, asimismo, generar espacios de convivencia
posibles enlos que se busque tener presente que no debe haber unarepeticion
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delmalocasionadoyque,ademas, el guardaren
la memoria tales hechos realizados y también
sufridos debe contribuir a adoptar una actitud
resiliente para poder afrontar otros momentos,
quizéds més terribles (Camargo y Rojas, 2016).
Los conflictos entrelas personas sonimpo-
sibles de evitar, no obstante, lo que sise puede
evitareslamaneracomo se hanresueltoalgunos
deellos,yaseaatravés delaviolencia,la guerra
yhastalaestigmatizacion que selogra porparte
delosvictimarios hacialas victimas haciendo
creer que estas ultimas son las culpables de lo
que les acontece. Ese es precisamente el gran
sofisma de distraccion que trae la violencia, el
querer hacerle creera quienrecibié el dano que
lo que le ha sucedido ha sido por culpa suya.
Lateologiadel perdén es una gran propues-
ta cuando se quiere encontrar un fundamento
sélidoparalograrapaciguar algiin ambiente de
violenciay de dolor; no obstante, no servira de
mucho contemplar esa episteme del perdén que
se quiere proponer paraque serestablezcanlas
relaciones humanas afectadas porelmal que se
haexperimentado sino hay unamanifestacion
dearrepentimientoy, masaun, sino sebuscaque
sele perdone. Desde esto ultimo, lo que profesa
dichateologia solo sera flatus vocis siel perdén
nose convierte en “experiencia’, incluso, cuando
nohayunreconocimiento del dano ocasionado.
Haceunaslineasatras serefirid alaparabola
del hijoprédigo que presenta el evangelista San
Lucas paracomprender como, endichorelato, se
presentaunarelacion entrevictimayvictimario,
representados en el hijo menor y el Padre junto
a su hijo mayor, roles que incluso se pueden in-
vertir, dadala actitud del hijo mayor. Desde esta
ensenanza se puede también comprender que,
inicialmente, en elhijomenoral que se senalaba
comoelvictimario porelmal que habia generado,
hay una actitud de reconocimiento de ese dano
que realizé y del cual es consciente.
Dentrodel cristianismo se habladelanecesi-
dad de perdonarlas ofensas, que eslo que sere-
citaenlaoraciondel Padre Nuestro,no obstante,
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en esa oracion por excelencia que ensena Jesus
también se reza: “asi como nosotros perdona-
mos a los que nos ofenden” (Lc 11, 2-4), lo cual
indica que el mal solo tiene fin en la medida en
que hay un perdon, pero no solo como el que se
recibe, sinotambién como el que se da. Se puede
entender, asi, que el perdén es una vivencia de
reciprocidad; una actitud de correspondencia.

Dado lo anterior, se debe entender que la
teologia del perdon esla oportunidad de sellar
ese espiral del mal generado por una cadena
de victimarios donde seguramente ya habian
sidovictimas enun primer momento, pero que,
en lugar de haberse detenido, el odio, la rabia
y demas pasiones que les generaron los danos
recibidos,losllevaron ainvertirelrol, pasando
asideservictimasa conformaresalistainter-
minable de victimarios.

Se debe entonces entender que esateologia
tiene unaexigencia en esalogica de reciproci-
dad que ella demanda. Debe haber un recono-
cimientodelmal ejecutadoy, porende, hay que
mostrar signos que sean lo suficientemente
claros para saber que quien ha hecho un dano
nolovaavolveracometery,que entérminosju-
ridicos se denomina “‘garantiade norepeticion”.
Es eso lo que invita el evangelio, fundamento
delosfundamentos delateologia del perdon. Al
sentirse culpable, lo primero que debe existires
una actitud guiada por la sinceridad que lleve
al victimario a sentir el dolor del otro a partir
del reconocimiento del mal que hizo. Tal cual
escomo lopresentalaparaboladel hijo prédigo:

Entonces, volviendo en si, dijo: “jCuantos de
los trabajadores de mi padre tienen pan de
sobra, peroyoaquiperezcode hambre!18 "Me
levantaré e iré a mipadre, yle diré: ‘Padre, he
pecado contra el cielo y ante ti; 19 ya no soy
digno de ser llamado hijo tuyo; hazme como

uno de tus trabajadores. (Lc 15,17-19)

La actitud de aquel hijo no es la de creer
que sisupadreysuhermano estaban pasando
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dificultades es porque ellos lo quisieron asi
debido a que se lo merecian por no haberlo
hecho sentir bien en su casa. Claro que no. La
reacciondelhijoesladel plenoreconocimiento
de sugranerror, lo que lo lleva a entenderse a
si mismo como quien ya no es digno del amor
de su padre (Da Maia, 2015). El hijo menor no
sejustifica, actitud que es ausente en muchas
ocasiones de los victimarios: “Hicimos dano
porque teniamos que defender nuestra causa’,
o, “No hay de que arrepentirnos porque todo
fue por una causa mayor”. Un victimario que
sejustifique y, por ende, no reconozca el dano
que hizo, y que se hizo, jamas podra entender
el significado del perdon.

Cabereconocer que sibien es cierto quelas
victimasunavezrecibieron el danoporpartede
susvictimarios quedaronmuylastimadas, siem-
pre en ellas queda de alguna manera el animo
devivirenpaz, porlo que haylatente unacons-
tante de perdén. Ademas, muchas de ellas, han
encontrado en el “‘nazareno”, el valor necesario
para seguir adelante. Esta experiencia no esla
misma que vivencian los victimarios, quienes,
sisupieranllevarlamiradafijaenlapersonade
Jesus, lograrianuna gran transformacion, dado
que Elmismolo proclamo: “No he venido porlos
justos sino porlos pecadores” (Lc¢ 5:32). Siincluso
asisequisiera, se podriaver que el evangelioes
todo unllamado a quienes se habian apartado
del camino del Padre, y que precisamente en
este ambiente de males ocasionados son los
victimarios la mision del Mesias.

Pero la parabola del hijo prédigo no es la
Unica que mencionalanecesidad dereconocer
el error para poder experimentar el perdon.
También es posible comprenderlo desde el mis-
mo evangelista Lucas en el pasaje que narra el
encuentro de Jesus con el jefe de publicanos,
Zaqueo, quien al ver que Jesus habia entrado a
Jeric6 desea verlo.

Apartirdelaexégesisylahermenéuticase
hacomprendido enlaexpresién de dichorelato:
“Subidé aun arbol sicomoro paraverle” (Lc19:4),

quelaintencion de aqueljefe de publicanos era
la de cambiar suvida, y, de ahi su deseo de ver
aJesusacomo dieralugar, razén misma que lo
llevé a subirse a ese arbol.
Peroelrelatonoterminaahi Jesuslove,yse
dirige primero a él: “Baja de ese arbol, porque es
necesario que hoy me hospede en tu casa” (Lc
19:5). Ahora bien, la reaccién de Zaqueo fue la
de bajar alinstante y, unavez entra el Maestro
encasasuya, aconteciélo siguiente: “Entonces
Zaqueo, puesto en pie, dijo al Sefior: He aqui,
Senior, la mitad de mis bienes doy a los pobres;
ysienalgohedefraudado
a alguno, se lo devuelvo

Siempre en ellas queda

cuadruplicado” (Lc 19:8).

de alguna manera el

Lareaccionde Zaqueo
esretribuireldanohecho.

animo de vivir en paz,

Esoesloqueseesperade

por lo que hay latente

alguien que ha cometido

unerrorquehaafectadoa  una constante de perdon.

otrouotros. Estd muy bien
lo del restablecimiento,
perocuanimportante es el reconocimiento del
danohechosinjustificaciones, arguyendo que
habia que hacer ese mal, por una razén o por
la otra. Eso no es lo que espera Jesus y, mucho
menos la teologia del perdon, la cual solo es
provechosa en la medida en que hay recono-
cimiento total del mal generado (Rincén, 2013).

Asitambién sucede en el pasaje que narran
los evangelistas en el momento en que se en-
cuentraJesus enlacruzyaamboslados suyos
seencuentrandosladrones. Solounodeelloses
consciente de que el mal que habia ocasionado
lohabiallevado atenerun castigocomolacruz,
razon porlacualJesusle abre unaoportunidad
de restaurar su dignidad como ser humano e
hijo de Dios al abrirle las puertas del paraiso,
lo cual no sucedio con el otro, quien solo quie-
re ser librado del sufrimiento que padecia en
ese momento y que lamentablemente, por su
arroganciay suignorancia sobre lo que exigia
el perdoén, no recibi6 palabra alguna por parte
del maestro. Esasicomo también el evangelista
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de lamisericordialo escribe al final de ese pasaje: “Jesus le dijo: ‘Yo te ase-
guro: hoy estaras conmigo en el Paraiso’ (Lc 23,39-43).

Lateologiadel perdén muestra que enlaexigencia de esa experiencia de
la misericordiay reconciliacion debe haber reconocimiento del mal ejecu-
tado sinjustificacién alguna. Lonarraigualmente Lucas en otraparabola, la
delfariseoyelpublicano (Lc18,9-14), donde porla actitud de este Gltimo, al
reconocer sus errores, el perdén es experimentado y es hecho vida, lo cual
nosucedio con el primero, quien sejustificaycree que todolohahecho bien.

Teologia del perdon y el reconocimiento de culpa de los victimarios
como paso fundamental de reparacion y restauracion de sus victimas
Desde estareflexion, lateologia del perdon se convierte en una accién com-
pleja. Una prueba de ello se presenta con el Gobierno colombiano, que ha
desgastado incluso conceptos como los de “perddn, reconciliacién, justicia
ypaz’ entre otros, porlo quelaactitud de reconocimiento de los males oca-
sionados a sus victimas ha sido nula, y, aun asi se atreve todo el tiempo a
hablar de procesos de paz, como sila responsabilidad total residiera en las
personas que han sido danadas y hoy dia después de anos, incluso décadas,
siguen sin recibir siquiera un “perdén”.

Enlospocosmomentos en que supuestamente se hahecho, ha sidodentro
de discursosvacios, todos ellos superficiales y lejanos al sufrimiento delas
victimas. Seguramente las victimas ya han encontrado refugio y sentido a
suvida por encima del mal recibido. Tal cual es como se vivencia conJesus;
el encuentro con Ellleva a comenzar una nueva vida; algo que no sucede-
ra con los agentes del Estado, quienes se niegan a acercarse al mensaje de
quien podria guiarlos para comenzar de nuevo y sin reproches.

Si el solo hecho de reconocimiento de los males ha sido un problema
por las justificaciones ya mencionadas por parte de los victimarios, mas
lo termina siendo el arrepentimiento, teniendo en cuenta que un tema es
el de reconocer el dafio hechoy, otro, es el dolerse por la perversion que se
tuvo en determinadas ocasiones con los otros.

Peseaello, es fundamental nodejar de hacerhincapié enlanecesidad del
reconocimiento del mal ocasionado, puesto que, tal como se ha escuchado
en Colombia por parte de las conocidas como “Madres de Soacha’, que son
las progenitoras de los mal llamados “falsos positivos”, asi mismo como lo
han manifestado los familiares de las victimas del extermino de la Union
Patridtica, o las personas desplazadas forzosamente, quienes sostienen:
“Pero a quién vamos a perdonar si nadie nos ha pedido perdén”.

Dicho testimonio es evidente para comprender lo que implica una ver-
dadera experiencia de perdon, dado que si el victimario reconocierala ne-
cesidad de aceptar sus errores, incluso sabiendo que tuvo en suvida pasada
una experiencia dolorosa que quizas fue el detonante parainvertirelrol de
victimaavictimario, seguramente serialiberado delas cargas pesadas que
llevara toda lavida a causa del dafio ocasionado a otros (Cortés et al., 2016).
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Lateologia del perdén se convierte en unreto para cualquier intento de re-
conciliaciony perdon, puesto que no es facil sanar heridas ocasionadas por
terceros,y, al parecer, es mucho més complejo el reconocimiento de la falta
cometida y del arrepentimiento por el dano hecho.

Enlaparaboladel hijo prédigo se presenta precisamente lo que seriaun
debido procedimiento para hallar el perdon. Primero, el hijo que se habia
perdido reconoce que no es digno de llamarse hijo de su Padre. Segundo,
tieneladisposicioninicial de dirigirse asuvictima: el Padre. Posteriormente,
siente un dolor profundo por haberlastimado a susermas preciadoy, final-
mente, el resultado es el restablecimiento de aquella dignidad perdida, lo
cual es representado con el vestido y calzado nuevo que ordena que se den
deinmediato, asimismo como el darle suanillo, simbolo delarestauraciéon
de una alianza que habia sido rota.

En el hijo que se habia perdido acontece la frase de San Pablo: “Alli don-
de abundd el pecado, sobreabundéla gracia’ (Rm 5:20). Expresién empleada
por el apostol de Tarso para referirse de que siempre es posible recuperar
la dignidad perdida; sin embargo, pese a la infinita misericordia de Dios,
solo cuando hay un reconocimiento de la falta, arrepentimiento de esta, y
fueradeello, es fruto de unapractica constante en favor delanorepeticion,
es que es posible obtener una experiencia de perdény de reparacion con el
otro y consigo mismo.

De esa manera, el efecto final sera recuperar la dignidad perdida y, a
su vez, por haber reconocido el mal cometido, se contribuira al restable-
cimiento de la dignidad del otro, la cual, marcada por las huellas y heridas
de la violencia, pueden cicatrizar mejor cuando escuchan por parte de su
victimario la solicitud de una nueva oportunidad, la cual seguramente se
otorgara gracias a los hechos que demuestren que se evitara a toda costa
cometer el mismo error.

Cuando existe el mas minimo reconocimiento del mal ocasionado, se
puede experimentar de unamaneraUinica ese abrazo que sinti6 el hijo per-
dido cuando se encontré con su Padre. La Iglesia, olasiglesias en el mundo,
deben contribuir a este proceso, teniendo como punto de partida todo el
sacrificio del Hijo de Dios con el fin de abrir un nuevo rumbo y de ver desde
otro punto de vista el dolor que unos les ocasionan a otros.

A partir de la experiencia con Jesus es posible ver una salida tanto
para la victima como para el victimario. La primera puede experimentar
la posibilidad de levantarse pese al dolor sufrido sin necesidad de aca-
bar con el otro para que pague por sus delitos. Se experimenta, ademas,
una vida nueva dado que el solo hecho de repudiar la violencia permite
entender una nueva dindmica sanadora y reconciliadora (Castro, 2005)
El segundo —victimario— puede remediar el dafio causado a partir de un
cambio de vida y de una nueva eleccion, vivir el evangelio. En Jesus, el vic-
timario puede encontrar un camino diferente al de lastimar a otros, es
mas, a través de la victima, y su sufrimiento, aquel tendra la oportunidad
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de reconciliarse con la persona a la que lastimo y de hacer realidad un
cambio esencial en su existencia: ser humano (Arango, 2017).

Desdelateologia del perdon se pueden aprovechar diferentes elemen-
tos que contiene el cristianismo para propiciar ese espacio de perdony
de reconciliacién del que se ha hablado. Uno de ellos, y el més fuerte, es
elevangelio deJesus, através del cuallasvictimas podranrelacionarlas
narrativas de su historia y los danos padecidos con las narraciones que
alli se dan, asi encontrar unos puntos de convergencia entre lo vivido
por los primeros cristianos y lo sufrido por las victimas y victimarios a
quienes les ayudara a reconfigurar la identidad sufrida a partir de los
danos ocasionados.

Con lo mencionado, se puede concluir, que dentro del cristianismo
se encuentran elementos fundamentales, urgentes y necesarios que
impulsanlo que se ha denominado como una teologia del perdén, den-
tro de la cual se sostiene cémo a partir de la experiencia con Jesus es
posible vivir todo un proceso de perdén y reconciliacion tanto para la
victima como el victimario. La primera, porque puede sentirse liberada
del deseo de venganza y de una justicia retributiva que quizas cobra al
agresor por el dano hecho, pero no ayuda mucho enla restauracion del
ser;y, paralasegunda, debido a que es precisamente el objetivo del Hijo
de Dios, rescatar al que se habia perdido.

Recordandoinclusolaparabola del hijo prodigo se daunamuestradel
deseodel Padre porrepararal hijo extraviado;y, deigual manera, de evitar
que quien también habia sido victima —el hijo mayor— se logre que esta
ultimano se conviertaenvictimario, que esunaposibilidad entodo contexto
deviolencia dondelasheridasyeldolor pueden convertiralos afectados
enpeoresvictimarios que quienesloslastimaron primero (Arango, 2017).
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