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Resumen

La apuesta de la universidad como una institucién que aprende implica el
riesgo de proponer nuevas didacticas ancladas a experiencias de formacion
abiertas y participativas. Este articulo presenta una propuesta de imple-
mentacion de algunas didacticas etnograficas en estudios sobre el hecho
religioso, a partir de la sistematizacién de su proceso de configuracion en el
ambito universitario, considerando las relaciones didacticas que se pueden
establecer entre la mediacion etnografica y el trabajo de campo.
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Abstract

The commitment of the university as a learning institution involves the risk of proposing new didactics to
rooted, open and participatory training experiences. This paper presents a proposal for implementing some
ethnographic didactics on the studies of the religious fact, from the systematization of its configuration
process in the university, considering didactic relations that can be established between ethnographic
mediation and fieldwork.

Keywords

Teaching, ethnography, education, mediation, religious fact, fieldwork.

Résumeé

L'engagement de I'université en tant qu'institution d’apprentissage implique le risque de proposer de
nouvelles didactiques ancrées a des expériences de formation ouvertes et participatives. Cet article
présente une proposition pour la mise en ceuvre de certaines études ethnographiques didactiques sur
le fait religieux, en partant de la systématisation de son processus de configuration a I'université, compte
tenu des relations didactiques qui peuvent étre établies entre la médiation ethnographique et le travail
de terrain.

Mots-clé

Didactique, ethnographie, pédagogie, médiation, fait religieux, travail de terrain.

Un contexto provocador: ia cristianismo, la Biblia, esto equivale al conocido
s s dicho: “Vino nuevo, en odres nuevos”'.
nuevos mares pedagogicos,

nuevas haves didécticas son Se trata de un nuevo contexto, referido también a
necesarias | las tensiones y los temores que genera el cambio.

Cambiar de paradigma no es facil. Segun Kuhn
(2007), uno de los principios fundamentales de
los paradigmas tiene que ver con su capacidad
de “atraer a un grupo duradero de partidarios
alejandolos de los modos rivales de actividad
cientifica” (p. 70). En realidad, embarcarse en un
nuevo proyecto educativo implica también asumir

Desde el momento en que la universidad opt6 por
consolidarse como una universidad que aprende,
asumio el desafio de superar la muy transitada ruta
de las instituciones que se dedican prioritariamen-
te a ensenar. Para los docentes-investigadores,
esta apuesta conlleva el riesgo de emprender una
travesia inédita y apasionante hacia la reelabora-
cién de pedagogfas y didacticas que respondan a 1 Lasabidurfa de Jestis de Nazaret esté referida a un dilema
una mirada critica, asertivay pertinente: ia nuevos con los discipulos de Juan el Bautista (cf. Mt 9, 14-17). La
mares pedagdgicos, nuevas naves didécticas son Buena Noticia que el Maestro predica en Galilea transforma

necesarias! En la sabidurfa del libro sagrado del las practicas de sus seguidores mas cercanos: Los Doce.
Algunas tradiciones piadosas como el ayuno ya no tienen

cabida en la propuesta del Reino que Jests ofrece. Sus pa-
labras son categdricas: “no se guarda vino nuevo en odres
viejos, porque los odres viejos revientan, se pierde el vino
y se estropean los odres. El vino nuevo se guarda en odres
nuevos, y asi se conservan los dos” (Mt 9, 17).
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renovadas actitudes de escucha discipular y
aprendizaje creativo, abandonando la comodidad
y la seguridad que por mucho tiempo han ofreci-
do los conocimientos que se han ensenado, una
y otra vez, de manera ciclica y casi inmutable.
Serfa incoherente pensar que una comunidad
aprende si ello no implica también el riesgo de
poner en tela de juicio los modos tradicionales
de ensefar y aprender, en procura de nuevos
sentidos posibles. Desde una mirada méas amplia
y teleolégica, como se expresd en el Congreso
de Educacion Lasallista Latinoamericano (CELL)
de 2010, es necesario “arriesgar algo de nuestro
capital histérico para servir a la causa de la justi-
cia por la educacion con creatividad, decision y
oportunidad” (Gémez, 2010, p. 22).

En el campo de la did4ctica, esto supone proce-
sos de desinstalacion intencionada, para dar paso
a una reflexion critica y propositiva que también
genere “didacticas que entusiasmen al estudiante
con el pensar, el decidiry el servir: pensar con rigu-
rosidad, sentido critico y creatividad; decidir con
responsabilidad, coherenciay oportunidad; servir
con solidaridad, valentia y esperanza” (Enfoque
Formativo Lasallista, 2008, pp. 22-21).

Estas premisas son particularmente relevantes
para el Departamento de Formacién Lasallista
(DFL) de la Universidad de La Salle, que “entien-
de su actividad como una praxis que busca la
constitucion de sujetos gestores de la transfor-
macion social, politica, econémica y cultural de
Colombia” (Documento Orientador de Areas del
Departamento de Formacion Lasallista, 2011, p.
3). Es ahi donde brotan algunos interrogantes:
écomo llevar a cabo este cometido?, équé didacti-
cas pueden ser pertinentes a la formacion integral
del estudiante universitario desde los postulados
axiolégicos del humanismo cristiano? Méas concre-
tamente, équé didécticas pueden ayudar a cultivar
las competencias para “pensar, decidir y servir”,
en el contexto sociocultural y religioso de hoy?

Para dar respuesta a estas y otras interpela-
ciones, la Vicerrectoria Académica, a través de
la Coordinacién de Pedagogia y Didéactica, ha

suscitado diversos espacios de reflexiéon y siste-
matizacion de las practicas de ensefianza y los
saberes de sus docentes. Cursos, diplomados y
simposios hacen parte del abanico de iniciativas
para objetivar saberes pedagdgicos y didacti-
cos, considerando un presupuesto fundamental:
“Cuando se habla de docente universitario se
menciona constantemente el término ‘docente-
investigador’. El apellido ‘investigador’ implica no
solo investigacion disciplinaria y desarrollo cientifi-
co-tecnolégico, sino que deberia abarcar también
el componente pedagdgico” (Londofio, 2009, p.
30). Desde el punto de vista de la didactica,

la idea de un maestro reflexivo y/o investigador, o de
una comunidad académica de profesores universitarios
que indagan sobre la ensefianza y el aprendizaje en
educacion superior a partir, entre otras cosas, de la
recuperacion de experiencias docentes (exitosas o
no) abre el panorama a un sinnimero de alternativas:
la investigacion, la accidn, la sistematizacién de
experiencias, la investigacion en el aula, la etnografia,
etc. (Londoiio, 2009, p. 30).

Justamente, en la tarea de sistematizar experien-
cias y practicas didacticas se evidencia que la
misién de “objetivar el saber ocupa un lugar pri-
vilegiado en la reconfiguracion paradigméatica del
perfil de los docentes-investigadores que apren-
den. A propdsito de esta tarea misional, resulta
interesante evocar un hecho histérico-inspirador,
tomado del legado pedagdgico de los primeros
educadores lasallistas que llegaron a Colombia
a finales del siglo XIX y principios del siglo XX.
Se trata de un grupo de hermanos de La Salle,
la mayoria de origen francés, que adaptaron los
conocimientos tedricos y pedagogicos que traian
alas condiciones de un pals radicalmente distinto
al suyo®, inculturando y objetivando su saber a
través de textos y apuntes de clases.

2 Valoramos aqui la propuesta de Hamburger (2010), en
su texto Escribir para objetivar el saber”, publicado por
Ediciones Unisalle.

3 Una nueva tierra, un nuevo idioma, una nueva cultura,
una nueva realidad sociopolitica y un contexto educativo
diferente fueron algunas de las realidades que desafiaron la
mision de los hijos de San Juan Bautista de La Salle. Segtin
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Llama la atencién una extrafa préactica de estos
religiosos pedagogos. Se cuenta que al finalizar
cada periodo escolar, solian quemar los cuader-
nos que contenian sus apuntes de clase. Con
este gesto, pretendian evitar el anquilosamiento
de sus practicas didacticas y se desafiaban
ante el necesario ejercicio de la creatividad y la
rigurosidad académicas, reconociendo también
que cada generacion demanda estrategias de
aprendizaje que se adapten a su realidad*. Sin
embargo, en ellos permanecia un denso “saber
pedagdgico™® que acompanaba su ejercicio edu-
cativo. Metaféricamente, el rito de “quemar los
apuntes” expresa un dinamismo didéactico siem-
pre abierto a la innovacioén y al perfeccionamiento
de las practicas de ensefnanza-aprendizaje.

De la capacidad de desinstalarse de las formas
tradicionales de ensefar, muchas de ellas anacro-
nicas, depende el impetu para construir nuevas y
versatiles didacticas que sostengan los procesos
de aprendizaje permanente. Algunas leyendas
cuentan que cuando Hernan Cortés desembarco
en el Nuevo Continente, quemé sus naves para

Diaz, Jiménez y Turriago (2006), en su investigacién sobre
el modelo pedagdgico lasallista de principios del siglo XX,
“estas situaciones y circunstancias ubicardn espacio-tem-
poralmente la incursion de la Congregacion en Colombia,
sirviendo de plataforma histdrica para que se comiencen
a generar apropiaciones y elaboraciones pedagégicas
propias” (p. 30).

4 Estos y otros recuerdos hacen parte de la memoria que
muchos hermanos de La Salle conservan, algunos de ellos
ya ancianos, en torno a anécdotas y experiencias de los
hermanos franceses que conocieron y con quienes com-
partieron en alguna etapa de su vida. Para la investigacién
pedagdgica lasallista es fundamental la recuperacién de la
oralidad y la sabiduria de estos ilustres pedagogos. En este
sentido, vale la pena destacar algunas iniciativas recientes
delaRegion Latinoamericana Lasallista (RELAL), para de-
sarrollar procesos narrativos de objetivacién que conduzcan
aunarelectura del carisma lasallista desde América Latina
y el Caribe.

5  Enpalabras de Restrepo (2004), el saber pedagdgico “alude
aun saber profesional practico, que tiene que ver sobre todo
con la formalizacion del‘saber hacer pedagdgico;, construido
por docentes individuales [...] El saber pedagdgico es la
adaptacién de la teoria pedagdgica a la actuacion profe-
sional” (pp. 46-47). La posibilidad de construir saberes de
manera colectiva es tal vez una de las mayores originalida-
des del saber pedagogico lasallista.

vencer la nostalgia del pasado. A veces, en la
pedagogiay en la didactica también es necesario
‘guemar las naves”, para lanzarse a la conquista
de un mundo nuevo, un mundo por descubrir. Este
es, precisamente, uno de los grandes retos del
docente-investigador universitario, y se constituye
también en el enfoque de este trabajo.

Una mirada a los origenes
de la experiencia en
perspectiva pedagodgica
lasallista

En los origenes de la pedagogia lasallista, la “Guia
de las Escuelas” (1720) marca un derrotero sin
precedentes. La que seria considerada como la
Biblia de la pedagogia de las escuelas cristianas®,
es fruto de un largo trabajo de elaboracion y re-
vision colectiva que desarrollaron los hermanos
de La Salle en los inicios de su obra educativa,
en Francia, aproximadamente en 1679. Lauraire
(2008) al respecto senala:

Ciertamente se trata de una Guia por y para los
hermanos y los maestros, con el fin de crear una
escuela para los hijos de los artesanos y de los pobres.
Los hermanos experimentan -larga y repetidamente—
los métodos, los procedimientos didacticos, la
organizacion y la disciplina, las relaciones educativas,
etc. Ellos son también los que evalian, primero de
modo individual y luego conjuntamente, el aliciente y
la eficacia de sus métodos, antes de establecer lo que
hay que conservar y lo que se puede dejar (p. 7).

De alguna manera, esta propuesta de didacticas
etnogréficas se inspira en la genial intuicién de
la Gufa. Es el resultado de no pocas préacticas
con los estudiantes de la asignatura de Cultura

6  Comparto la fina apreciacion de algunos investigadores
lasallistas que sefialan que la Guia de las Escuelas es un
referencial fundamental para la pedagogia lasallista. Sin
embargo, no obstante el impacto que tuvo la Guia en nu-
merosos contextos, especialmente en Francia, considero
pretenciosa la idea de situar la Guia como referencial
pedagdgico universal.
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Religiosa |: Sociedad, Cultura y Religion” de la
Universidad de La Salle, y hace parte del compartir
cotidiano y la construccion de tres docentes del
DFL8. Sin embargo, lo particular de esta iniciativa
-y tal vez su mayor valor— tiene que ver con el
lugar protagénico de los estudiantes y la pers-
pectiva interdisciplinar en la que se desarrolla el
trabajo, ya que ellos hacen parte de diferentes
programas académicos de la Universidad de La
Salle. Algunos han llegado, incluso, a participar
en el equipo de apoyo que acompana y ayuda a
disefar las experiencias de campo, perfilandose
como un grupo de jovenes investigadores del
hecho religioso®.

Si bien no se trata de una propuesta absoluta-
mente novedosa desde el punto de vista peda-
gdgico y didactico, la manera como se objetivan
las practicas si delinea importantes derroteros
que pueden enriquecer la tarea docente, a partir
de un ejercicio eminentemente participativo,
inspirado en los principios de la Guia de las es-
cuelas cristiana. Lauraire (2011, p. 12) asevera
que buena parte de las ideas pedagdgicas en
las que se fundamentd la Guia hicieron parte de
muchas nociones difundidas a través de diversos
autores de la época, que podrian ser asumidas
como la fuente de inspiraciéon de este importante
texto. Ello, sin embargo, no demerita el enorme
valor que representa el ejercicio de compilacion
y sistematizacion de las practicas y los métodos
mas exitosos en aquella época’®.

7  La asignatura Cultura Religiosa I: Sociedad, Cultura y
Religién es una de las ocho asignaturas fundamentales
que la Universidad de La Salle propone a sus estudiantes,
desde una perspectiva humanistica-cristiana, a través de
cuatro niicleos académicos: lasallismo, humanismo, cultura
religiosa y ética. En este caso, Cultura Religiosa I es una de
las tres “culturas religiosas” que integran la malla curricular
de todos los programas académicos.

8  Laexperiencia se ha construido gracias alos aportes de los
docentes Pablo Galvis, Jorge Ravagli y Oscar Elizalde.

9 Luego de varias y muy positivas experiencias, se estin
dando los primeros pasos para conformar un semillero
de investigacion del hecho religioso que por ahora se ha
denominado bajo el apelativo de “Ténatos”

10  Sobre este asunto, el Centro de Estudios Lasalianos en

Roma ha publicado el tltimo libro de la triologia que Léon
Lauraire ha escrito para la Coleccion Cahiers Lasalliens

Varias preguntas se encuentran, entonces, detras
de las intuiciones que han orientado los caminos
de busqueday objetivacion de los tres docentes:
{como aprenden los estudiantes universitarios
en los complejos espacios académicos de
cultura religiosa, donde se cruzan tematicas de
sociedad, cultura y religion?, {cémo desligar los
aprendizajes de la “tentativa catequética”' que no
corresponde a estos espacios formativos?, éde
qué manera se puede valorar, con sentido critico,
las condiciones multiculturales y plurirreligiosas
de estos tiempos, en los que cohabitan el secu-
larismo, el milagro y el sincretismo? Finalmente y
reconociendo el aporte de las ciencias sociales,
ées posible aplicar algunas herramientas propias
de la etnograffa para favorecer didacticas de
aprendizaje sobre el hecho religioso?

El disefio y desarrollo de didacticas de aprendi-
zaje etnografico referidas al estudio del hecho
religioso, propuestas para ser desarrolladas du-
rante un semestre, tiempo en el que transcurre la
asignatura de Cultura Religiosa |, fue la respuesta
a estos interrogantes. Se trata de una aproxima-
cion bidisciplinar desde la sociologiay la teologia,
para asumir la triada sociedad-cultura-religion.
Dicho de otra manera, la propuesta conduce a
una doble lectura del hecho religioso: desde las
ciencias sociales y desde los tratados de la fe,
en la que se tiene en cuenta la experiencia de
los estudiantes universitarios como sujetos gesto-
res de su propio aprendizaje, a partir de algunas
didacticas etnograficas.

Aunque las primeras experiencias datan de ini-
cios de 2009, solo hasta el segundo semestre de
2010 se empezaron a desarrollar didacticas en la
doble perspectiva socio-teolégica. Asimismo, tres

(CL),en torno a la Guia de las Escuelas. Se trata del CL 63:
“La Guia delas Escuelas aproximacién comparativa” (2011).

11  Si bien es cierto que los espacios académicos de Cultura
Religiosa en la Universidad de La Salle no responden a
finalidades explicitamente catequéticas ni pastorales, si
son asumidos desde una perspectiva dialéctica en la que
confluyen la fe, la razén, la ciencia, la cultura, la memoria
y la praxis politica, desde un horizonte cristiano, abierto
también al ecumenismo.
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estudiantes que ya habian cursado la asignatura
de Cultura Religiosa 1, acompafaron activamente
esta experiencia inicial™.

Luego, durante el primer semestre de 2011 se
lograron avances significativos con la elaboracién
de algunos subsidios orientadores para las visi-
tas guiadas a los Centros de Trabajo de Campo
(CTC) donde se llevan a cabo las experiencias
etnogréficas. Asimismo, desde finales de 2011 el
grupo de docentes y estudiantes comenzaron a
publicar algunos articulos que dan cuenta de la
experiencia. Estas publicaciones' aparecen bajo
el pseudonimo de “Grupo Tanatos”'.

Para el segundo semestre de 2011 se integraron
nuevas experiencias de investigacion en torno a
grupos neopentecostales. En los primeros meses
de 2012, la propuesta se esta abriendo al reco-
nocimiento del hecho religioso en otras iglesias
histéricas: islamismo y devotos de Krisnha'®.

12 Se trata de tres estudiantes de la Facultad de Ciencias
Administrativas y Contables: Alba Aguilar, Viviana Cely
y Diana Ballén.

13 En total, tres articulos se han publicado, en diferentes
revistas, en el 2011: “Momias al natural”, “De paso por la
necrépolis: encuentros con el mds alld en el Cementerio
Central de Bogota” y “Avivamiento: ;ciudad de Dios?”.

14 El “Grupo Ténatos” se concibe como un pre-semillero
de investigacién en torno al hecho religioso y su impacto
socio-cultural. Se trata de una propuesta interdisciplinar
e interinstitucional abierta a docentes y estudiantes.
Actualmente estd conformado por ocho personas: dos
docentes del DFL, cuatro estudiantes de la Facultad de
Ciencias Administrativas y Contables, una docente del
Instituto San Bernardo La Salle y una estudiante de la
Universidad Distrital.

15  Portratarse de una experiencia que apenas se estd constru-
yendo, en el presente trabajo no se da cuenta de estos dos
nuevos Centros de Trabajo de Campo: mezquita y templo
Krisnha.

La mediacién etnografica
en el estudio del hecho
religioso como apuesta
cualitativa

El reconocimiento de la sacralidad como una
cuestién antropologicamente significativa y cuali-
tativamente sensible a multiples representaciones
socioculturales en el devenir de la historia hace
posible la pregunta por el origen sagrado de las
culturas y de las mismas sociedades. En este
sentido, Wunenburger (2006) afirma:

La experiencia de lo sagrado, estructurada por el
simbolo, el mito y el rito, esta siempre a cargo de una
institucién social, al punto de invadir poco a poco
todas las formas de una cultura, asegurando una suerte
de regulacién simbolica de las conductas sociales,
participando en la ubicacion de una especializacion
y de una estratificacion de las funciones sociales e
incluso, tal vez, sirviendo como terreno de creacion de
la misma cultura (p. 57).

En el reconocimiento del enfoque sociocultural
que subyace al fendmeno religioso se puede intuir
que algunas mediaciones de la investigacion so-
cial pueden ofrecer valiosas comprensiones frente
a los hechos que afectan al homo religiosus. Ello
implica, de paso, el reconocimiento del caracter
dinamico del hecho religioso como fenémeno que
simultdneamente afecta y se deja afectar por el
contexto sociocultural y por los sujetos que alli
intervienen.

Ante las rapidas mutaciones globales que no
excluyen a los sistemas religiosos, ni mucho
menos alas denominadas “religiones historicas”,
resultarfa poco atinado reducir la mirada a una
comprension “cuantitativa” del hecho religioso,
limitada tal vez al analisis de cifras y porcentajes
de crecimiento y decrecimiento de poblaciones
creyentes, que en muchos casos llegan a ser
verdaderas hordas de buscadores de lo trascen-
dente, que transitan irregularmente entre iglesias
y huevos movimientos religiosos. Esta podria ser,
sin embargo, una perspectiva fundamental para
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los cuadros directivos de las organizaciones reli-
giosas (iglesias), cuya mayor preocupacion podria
reducirse a la afirmacion de verdades, dogmas y
una que otra estrategia publicitaria para atraer a
miles de almas sedientas de salvacion.

Otra es la mirada “cualitativa” del hecho religioso,
considerando que “la investigacion que se desarrolla
desde un enfoque cualitativo no parte de un objeto
acotado, sino que procesa la construccidon de un
objeto” (Tezanos, 2001, p. 20). En efecto, un estudio
cualitativo de los fendmenos que afectan lo religioso
ofrece una perspectiva dialéctica de lo sagrado que
no permanece estatica, sino que se implicaenlavida
de los grupos humanos y de sus organizaciones
religiosas, incluso mas alla de las subjetividades:

La experiencia de lo sagrado jamds permanece en
forma privada e intima sino que, compartida por
los miembros de una sociedad, converge en una
puesta en forma colectiva mediante mitos y ritos
religiosos, convocando a las estructuras simbélicas de
la imaginacién humana (Wunenburger, 2006, p. 31).

Por aqui podrfan transitar las busquedas del mun-
do académico, mas preocupado por indagar las
verdades (en sentido plural y abierto), las éticas y
los sentidos que se derivan de lo religioso, como
fenémeno pleno de contenidos y saberes, mas
alla de las doctrinas y las cifras.

Es aqui, en los abordajes cualitativos del hecho
religioso, donde la etnografia tiene su lugar. Segun
Tezanos (2001), la etnografia es “una denomi-
nacion acuhada en el ambito de los estudios
antropolégico-culturales, que se significa como
teorfa de la descripcion” (p. 21). Evidentemente,

los estudios etnogréficos han evolucionado desde
los tiempos en que eran considerados un mero
ejercicio de descripcién sistematica de pueblos
y tribus, seguin sus bienes culturales, materiales
e intelectuales, tal como se afirmaba en los dic-
cionarios de antropologia de los afios setenta y
ochenta (Diccionario Riouduero de Antropologia,
1981, p. 70, citado en Guerrero, 2002, p. 11).

Atras ha quedado la imagen univoca del etno-
grafo que se internaba en selvas virgenes para
desarrollar su investigacién de campo en medio
de un grupo nativo némada, aislado del mundo
occidental, para lo cual era necesario asumir
lenguajes, costumbres y vestimentas “al natural”.
Con laiincursion de la etnografia en otros &mbitos
de la vida humana, incluso en el ambito de la
investigacion educativa'®, nuevas iconograffas de
etnografos pululan en la sociedad y en el mundo
académico, mucho mas cercanas y preocupadas
también por la comprensién de los sujetos y las
cartografias urbanas.

Sin embargo, si permanece una intuicién original:
“Como enfoque, la etnografia es una concepciony
practica de conocimiento que busca comprender
los fendbmenos sociales desde la perspectiva de
sus miembros, entendidos como actores, agentes
o sujetos sociales” (Guber, 2001, pp. 12-13). Dicho
con otras palabras, lo sustancial de la etnograffa
sigue siendo la descripcion de los fendmenos
sociales que senala originales comprensiones
que emergen de la triple interaccién que se da
entre sus componentes: el sujeto investigado, el
sujeto investigador y el contexto de la investiga-
cion (figura 1).

16 Algunos investigadores como Woods (1986) y Goetz y Le
Compte (1988) han enfocado sus trabajos en torno ala et-
nografiay el diseio cualitativo en la investigacion educativa.
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Figura 1. Componentes de la etnografia

Sujeto Etnografia

investigado

Contexto
dela
investigacion

Sujeto
investigador

Fuente: autor

En este sentido, Guerrero (2002) sefiala que “la et-
nografia ha contribuido a ampliar el conocimiento
sobre la diversidad, pluralidad y diferencia de la
conducta humana y ha proporcionado una base
para los andlisis comparativos de dicha conducta
con socioculturas diferentes” (p. 12).

Se puede reconocer, entonces, el valor intercultu-
ral e interdisciplinar que la etnografia ofrece a los
estudios sobre el hecho religioso, entendido mas
alla de los tratados teoldgicos y sociolégicos, pero
sin desconocer las categorias de analisis que es-
tos aportan a la reflexion critica. Es por eso que en
los espacios académicos interdisciplinares donde
se desarrolla la asignatura de “Cultura Religiosa I:
Sociedad, Cultura y Religién” se ha considerado
pertinente la etnografia como mediacién didacti-
ca privilegiada para el estudio directo del hecho
religioso, a partir de la descripcion y el anélisis
de algunos lugares y actividades cotidianas que
configuran la dimension religiosa-relacional del
ser humano, a fin de entender los universos de
sentido, las légicas creyentes, los imaginarios
presentes, los liderazgos religiosos, las arquitec-
turas de lo trascendente, la comunicacion de la fe,
la economia de lo religioso, los impactos de los
simbolos, los mitos y los ritos, entre otros.

Desde estos horizontes, la mediacion etnografica
puede desencadenar procesos insurgentes de
diversidad en el reconocimiento de lo diferente:

Finalmente, los métodos cualitativos son constructores
de alteridad, pues se sustentan en el encuentro dialogal
y simétrico entre dos sujetos que trabajan en la
perspectiva no solo de conocer la realidad, sino que a
partir de dicho conocimiento transformarla (Guerrero,
2002, p. 20).

Centros de Trabajo de
Campo y didacticas
etnograficas para el estudio
del hecho religioso

A partir de los presupuestos de la mediacion
etnografica, las didacticas que se han propuesto
consideran la importancia de desarrollar algunas
practicas fuera del aula, en el ejercicio de estudiar
el hecho religioso en uno de varios escenarios de
aprendizaje posibles, los cuales han sido deno-
minados Centros de Trabajo de Campo (CTC).
Dichas préacticas son desarrolladas a partir de
algunas herramientas propias de la investigacion
etnogréfica: la observacion participante, la entre-
vista y el diario de campo.

Por la naturaleza de este trabajo, se presentan
solo algunos esbozos sobre los CTC vy las tres
didacticas etnogréficas que se han privilegiado.

Los Centros de Trabajo
de Campo

Los CTC hacen parte del contexto de la inves-
tigacion. Se trata de algunos escenarios cuida-
dosamente seleccionados previamente para
desarrollar las didacticas etnograficas disefiadas
para el curso de “Cultura Religiosa I: Sociedad,
Cultura y Religion”. Los CTC son lugares concre-
tos, altamente sensibles al hecho religioso que se
manifiesta en simbolos, practicas rituales, lengua-
jes, iconografias, arquitecturas, economias y otras
expresiones que, incluso, llegan a colindar con
el sincretismo. Desde el inicio de la experiencia,
seis han sido los CTC en torno a los cuales se
han desarrollado las practicas etnograficas (ver
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figura 2). Estos lugares incluyen dos necrépolis
(Cementerio Central de Bogota y Mausoleo “Padre
José Arquimedes Castro”), dos centros de pere-
grinacion catdlicos (Parroguia del Divino Nifo del
20 de Julio y Santuario de Monserrate) y dos cen-
tros misioneros neopentecostales (Avivamiento y
El lugar de Su Presencia).

Figura 2. Centros de Trabajo de Campo.*

Cementerio
Central. Bogota,
D.C.

Mausoleo "P.

José Parroquia del
Arquimedes Divino Nifio del
Castro". San 20 de Julio.

Bernardo Bogotd, D.C.
Cundinamarc
El lugar de Su Santuario de
Presencia. Monserrate.
Bogota, D.C. Bogota, D.C.
Centro
Internaccional
de Avivamiento.
Bogotd, D.C.

* Elaboracion propia.
Fuente: autor.

De los seis CTC, cinco se encuentran ubicados en
la ciudad de Bogoté. Ello obedece a la necesidad
de situar lugares accesibles a los estudiantes que
cursan la asignatura de Cultura Religiosa I'. El
sexto CTC corresponde al Mausoleo “Padre José
Arquimedes Castro”, localizado en el municipio
de San Bernardo (Cundinamarca). Fue escogido
como CTC de motivacion y formacién para los
estudiantes interesados en el pre-semillero de
investigacion (Grupo Tanatos).

17 Adicionalmente, el profesor Pablo Galvis realiz6 la experien-
cia con algunos estudiantes del campus que la Universidad
de La Salle tiene en Yopal (Casanare). Para ello, visitd
algunas iglesias de este municipio en el segundo semestre
de 2011.

Asimismo, con relaciéon al Santuario de Monserrate,
es importante senalar que en el segundo se-
mestre de 2011 no se consideré como CTC, ya
que durante el tiempo en que estuvo cerrado el
camino peatonal, el fenémeno de peregrinacion
y las practicas de religiosidad popular que se
pretendian observar, registrar y analizar se vieron
seriamente afectadas.

Las visitas a los CTC son una practica permanente
durante el desarrollo de la asignatura de Cultura
Religiosa |. La frecuencia, asi como las fechas
y horas de estas visitas, son definidos por los
mismos estudiantes. Unicamente se acuerda con
ellos, al principio del semestre, un cronograma
de “visitas guiadas” a cada uno de los CTC que
pretenden situar y orientar el trabajo de observa-
cion participante. Cada visita guiada es animada
y acompanada por el Grupo Tanatos y tiene una
duracion aproximada de dos horas. La posibilidad
de una guia” para orientar esta actividad es un
importante insumo que ayuda a desencadenar
una serie de acciones referidas a las didacticas
etnograficas que se emplean durante el semestre.

La observacioén participante

La observacion participativa es la primera de las
herramientas que hacen parte de la propuesta
didactica. Segun Guber (2001), “el objetivo de
la observacion participante ha sido detectar las
situaciones en que se expresan y generan los
universos culturales y sociales en su compleja
articulacion y variedad” (p. 56). Lo anterior implica
dos actividades fundamentales que se proponen
a los estudiantes: “observar sistematica y con-
troladamente todo lo que acontece en torno del
investigador [el estudiante], y participar en una o
varias actividades de la poblacion” (Guber, 2001,
p. 57).

Desde un enfoque positivista existe el temor
de que al acentuar una de estas dos activida-
des, disminuya el rigor de la otra: “Cuanto mas
participa menos registra, y cuanto mas registra
menos participa” (Tonkin, 1984, p. 218, citado en
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Guber, 2001, p. 58). En la experiencia que se ha
desarrollado, esta limitacion se suple cuando la
investigacion se desarrolla en grupos de dos a
cuatro estudiantes que se organizan para llevar
un registro completo de lo observado, sin restar
importancia al carécter participativo de la expe-
riencia. Ello incluye también la posibilidad de que
algunos realicen registros fotograficos y filmicos,
mientras que otros toman notas. De esta forma,
los “aprendizajes colaborativos y solidarios” que
se sugieren en el Enfoque Formativo Lasallista
cobran vida propia (EFL, 2008, p. 18).

En el ejercicio de facilitar una herramienta di-
déctica precisa para orientar la observacion
participante, se ha elaborado el “decalogo del
observador”, a partir de los apuntes de clases del
profesor Pablo Galvis:

1. Nunca inicia la observacion sin haber exami-
nado la documentacion accesible acerca del
tema elegido.

2. Se expone a las miradas, a la atencion, a los
comentarios, a las preguntas y a cualquier
otra forma de tratamiento social.

3. Esta al acecho, atento a la novedad, a lo
desconocido, al detalle; se deja sorprender.

4. Reconoce que en cualquier observacion no
hay interaccion neutra.

5. Se presenta ante el sujeto de observacion
para explicitar los motivos de la investigacion
y solicitar su acuerdo.

6. Analiza las posiciones sociales de los in-
formantes para situar y objetivar el punto
de vista a partir del cual se elaboran sus
representaciones.

7. Construye un diario de campo en el que anota
todo lo que llama la atencién: impresiones,
emociones, andlisis efectuados en vivo, ana-
logias entre lo que acaba de observary lo que
ha visto antes.

8. Prevé un plan de observacion: A largo plazo,
el escenario a estudiar, las etapas, el equipo
de investigacion, la division del trabajo. A
corto plazo, la precisién de los actos de ob-
servacion a realizar.

9. Da a conocer a los sujetos investigados un
informe preliminar de los registros observados
antes de su publicacion.

10. Toma conciencia de las apuestas y los riesgos
de la investigacion, garantizando la circula-
cion, la difusiony la presentacion de la misma.

La entrevista

La entrevista constituye la segunda de las di-
dacticas etnograficas que se proponen a los
estudiantes:

La entrevista es una estrategia para hacer que la gente
hable sobre lo que sabe, piensa y cree; una situacién
en la cual una persona (el investigador-entrevistador)
obtiene informacién sobre algo interrogando a
otra persona (el investigado-entrevistado). Esta
informacion suele referirse a la biografia, al sentido
de los hechos, a sentimientos, opiniones y emociones,
a las normas o estandares de accién y a los valores o
conductas ideales (Gaber 2001, p. 74).

Entre las tres didacticas etnograficas que se
proponen, la entrevista es tal vez la mejor forma
de procurar una rica interaccion entre el sujeto
investigador (el estudiante) y el sujeto investiga-
do, que en este caso se encuentra vinculado al
contexto de la investigacion en el CTC. Puede ser
un lider religioso, un vendedor ambulante, una
senora piadosa, un joven creyente, un sepulture-
ro, un peaton desprevenido...; en rigor, cualquier
persona podria ser entrevistada con el fin de que
emerjan las voces de los sujetos que afectan o se
sienten afectados ante el hecho religioso.

Gracias a esta didactica, no son pocos los sabe-
res inéditos que aparecen. El significado de un
simbolo, el sentido de un rito o el conocimiento de
un mito son apenas algunos ejemplos del alcance
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de la entrevista en los estudios etnogréficos del
hecho religioso.

Para orientar a los estudiantes en la particular tarea
de la entrevista como didactica etnogréfica, se
ha elaborado una lista de “15 consejos practicos
para realizar una entrevista”, también inspirada en
los apuntes de clases del profesor Pablo Galvis:

1. Antes de la entrevista, determinar un tema
de estudio, seleccionar a los entrevistados y
hacer encuentros previos que generen con-
fianza. Se debe tener un conocimiento previo
sobre el tema que se va a indagar.

2. Iniciar con un saludo cordial y terminar con los
correspondientes agradecimientos.

3. Esfundamental crear un buen ambiente para
la entrevista. Para esto, se pueden ubicar
eventos y situaciones compartidas, hechos
histéricos, etc.

4. Es importante “no ir al grano”, es decir, no
encarar directamente un tema ni apurar la
entrevista, sino darle el ritmo y el tiempo nece-
sario para que emerjan las opiniones, los co-
mentarios, las anécdotas y las experiencias.

5. Conviene introducir la menor cantidad de
interrupciones, dejando que fluya el discurso
por libre asociacién o abriendo los temas a
través de preguntas. No olvidar que la entre-
vista es unatécnica que permite dar voz a los
que no la tienen.

6. Elentrevistador debe permanecer en atencion
flotante, es decir, en un modo de escucha
que consiste en no privilegiar de antemano
ningun punto del discurso; sin embargo, per-
manecer en riguroso silencio puede derivar en
ansiedad, malestar y hasta en la finalizacién
prematura del encuentro.

7. La calidad de la entrevista depende de la
calidad de las preguntas. En lo posible,
deben ser preguntas abiertas que permitan
descubrir detalles y complejizar la tematica.

Las preguntas deben hacerse en lenguaje
sencillo.

8. Se debe tomar notas del lenguaje no verbal:
risas, dudas, gestos, posturas...

9. Enlotécnico, esimportante que la grabadora
o la filmadora esté adecuadamente cerca al
entrevistado, no descuidar el estado de la
grabacion (memoria, baterfas...). Asimismo,
se recomienda buscar un lugar con poco
ruido, ojala un espacio cerrado.

10. La entrevista debe ser ética. No ocultar la
grabacion. De igual forma, es importante
detenerla cuando se solicite por parte del
entrevistado.

11. Después de la entrevista, vale la pena mante-
ner cercania con el entrevistado. Ello facilitara
posteriores aclaraciones o ampliaciones, sise
juzga pertinente.

12. Se debe hacer el reconocimiento de la au-
torfa de la entrevista; respetar si se quiere el
anonimato.

13. Eltiempo justo para entrevistar dependeréa del
tema, las preguntas y el entrevistado.

14. Se puede procurar apoyo en documentos,
fotos y/o videos.

15. Después de la entrevista es importante acla-
rar nombres, fechas y lugares que no fueron
suficientemente claros. Se debe elaborar una
caratula que incluya nombre del entrevistado,
edad, oficio, sexo, lugar de procedencia, lugar
y hora en que se realiza la entrevista.

El diario de campo

El diario de campo es la tercera y Ultima didéac-
tica etnogréafica que se propone en el estudio
del hecho religioso. Si la entrevista se entiende
como una forma de dar la voz al sujeto inves-
tigado, el diario de campo se convierte en un
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instrumento importante para dar la palabra al
sujeto investigador:

El diario es un documento personal, una técnica
narrativa y registro de acontecimientos, pensamientos
y sentimientos que tienen importancia para el autor
[...] El diario retne los sentimientos y las creencias
capturados en el momento en que han ocurrido o justo
después, proporcionando asi una dimension de estado
de dnimo ala acciéon humana (McKernan, 2008, p.105).

Por su parte, GUber (2001) destaca:

El investigador transforma las técnicas de recoleccion
de informacion en partes del proceso de construccién
del objeto de conocimiento. En esta bisqueda, donde
descubre simultdneamente lo que busca y la forma de
encontrarlo, el investigador se convierte en la principal
e irrenunciable herramienta etnografica (p. 101).

En este sentido, el diario de campo proporciona
al estudiante un medio para obijetivar los conoci-
mientos obtenidos en cada una de las visitas que
realiza a su CTC, a través de registros explicitos
y detallados que permiten al lector entrar en sus
l6gicas descriptivas y narrativas. Evidentemente,
la creatividad juega un papel esencial en la ela-
boraciéon del diario de campo. En palabras de
Hook (1985):

Los diarios contienen observaciones, sentimientos,
actitudes, percepciones, reflexiones, hipétesis, analisis
extensos y comentarios cripticos. Las entradas son
conversaciones muy personales con el propio yo, que
registran acontecimientos significativos para el que
escribe; los diarios no estdn destinados a tener la
consideracion de trabajos literarios, pues normalmente
los relatos o comentarios los lee solo el que los escribe
y nadie mas (p. 128).

Al igual que las anteriores didacticas, se han
propuesto a los estudiantes tres pasos para la
elaboracién del diario de campo: antes, durante
y después de las observaciones que realizan
en el CTC. Este instrumento corresponde a una
elaboracién conjunta entre los profesores Pablo
Galvis y Oscar Elizalde:

1. Antes de ir al CTC: prever

a. Elijaeldiaylahoraen que llevaran a cabo
la visita al CTC.

b. Unalibretay un lapiz seran de gran utilidad
para registrar la mayor parte de datos po-
sibles. También se pueden emplear otros
medios de registro audio-visual: grabado-
ra, camara fotogréfica o de video.

c. Antes de visitar el CTC, procure investi-
gar algunas fuentes relacionadas con su
ubicacion, pero principalmente su historia
y sus caracteristicas predominantes. La
Guia para la visita al CTC puede ser de
gran utilidad.

2. Durante la visita: observar

a. Observe el fenémeno religioso en si: lo
divino, lo sagrado, lo profano, ritos (prac-
ticas observables), mitos (representacio-
nes mentales), gestos, simbolos, signos,
mensajes, textos sagrados, vestimentas,
lenguajes...

b. Detalle las relaciones humanas que se
desarrollan: actitudes de los participantes,
manifestaciones grupales o individuales,
interaccion social.

c. Observe los sitios de reunién: descripcion
de templos, iglesias, imagenes, ruido am-
biente, carteles, frases, dibujos.

d. Deténgase en desarrollo econémico del
lugar: negocios, ventas, servicios, articulos
religiosos en torno al lugar del fenémeno
religioso.

e. Registre anotaciones que luego permitan
relatar las experiencias vividas durante
la visita.

3. Después de ir: escribir
a. Haga una caratula: fecha de la observa-

cion, lugar, ubicacién, nimero aproximado
de personas, fendbmeno que se observo.
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b. Realice descripciones: deben ser creati-
vas, fijadas en los detalles, en las perso-
nas, en las relaciones humanas, en los
gestos, fluidas, subjetivas, sustentadas.

c. Dé cuenta de los datos cuantitativos: so-
nidos, personas, temperatura.

d. Apodyese de expresion grafica: dibujos,
fotografias, mapas.

e. Se recomienda escribir el diario de cam-
po el mismo dia de la observacion, para
favorecer una descripcidon mas exacta. La
memoria puede ser de gran ayuda.

Vale la pena aclarar que los criterios de obser-
vacion, descripcion e interpretacion del hecho
religioso en cada uno de los CTC corresponden a
las categorias sociorreligiosas que se desarrollan
y se discuten semanalmente en el aula de clase.
Estas bases tedricas fundamentan, entonces,
las did4cticas etnogréaficas que se desarrollan en
cada uno de los CTC. Asi, por ejemplo, si en una
clase se debaten algunos planteamientos sobre
los ritos y los mitos (componente tedrico), los
estudiantes en el desarrollo de las didacticas et-
nograficas propuestas podran identificar, describir
y confrontar argumentativamente los principales
ritos y mitos que acontecen en su CTC (compo-
nente practico).

Caminos abiertos

Hasta el punto donde se ha llegado no resulta facil
proponer una conclusién. Si bien es cierto que
esta propuesta esta desatando “nuevas naves
didacticas” que en general han sido bien acogidas
por los estudiantes que han participado en esta
travesfa, es necesario llevar a cabo un ejercicio
riguroso de sistematizacion y objetivaciones de
los saberes pedagdgicos que van emergiendo.

La consolidacién de la investigaciéon etnografica
en el acto educativo confirma que:

el oficio de investigar se va conformando no solo a nivel
de lo tedrico o del conocimiento acumulado hasta el
momento, sino también a través de las formas concretas
en que los investigadores enfrentan una problematica
en contextos sociales y culturales especificos, se van
adentrando en ella, le van haciendo preguntas y le van
dando salida, solucion o explicacion, desde el punto de
vista tedrico (Camargo, 1995, p.9).

El ejercicio desarrollado hasta el momento, a
través de las didéacticas etnogréficas, no significa
otra cosa mas que la apertura de un camino que
aun debe ser recorrido. Es posible, por ejemplo,
abrir nuevos CTC que permitan una aproxima-
cibn méas ecuménica del mismo hecho religioso,
asi como afinar las didacticas etnograficas que
se vienen disefiando. Mas aun, valdria la pena
ampliar esta experiencia para indagar si existen
algunas experiencias similares en otros ambientes
académicos'®. Asi, algunos de los campos por
desarrollar tienen que ver con:

* La objetivacion de los hallazgos de los es-
tudiantes en sus ejercicios de observacion
participante, entrevistas y diarios de campo,
que bien podrian derivar en interesantes in-
vestigaciones interdisciplinares.

* La posibilidad de consolidar un semillero de
investigacion sobre el hecho religioso, de
caracter interdisciplinar, vinculado al grupo de
investigacion “Intersubjetividad en Educacion
Superior”, con la participacién ampliada de
estudiantes y docentes de distintas discipli-
nas y formacién académica. La existencia del
grupo Tanatos viene abonando un terreno
muy favorable para que esta aspiracion muy
pronto sea una realidad.

e Lanovedady el dinamismo que se genera a
través de las didacticas etnograficas que se
aplican al estudio del hecho religioso condu-
cen a repensar la coherencia y pertinencia

18  Hasta el momento, la bisqueda de antecedentes en este

tipo de propuestas diddcticas se ha limitado al contexto de
la Universidad de La Salle de Bogotd.
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de los procesos de evaluacion. Esta es una
tarea pendiente.

Finalmente, a medida que se va consolidando
la experiencia y se va implementando también
como una metodologia de investigacion, bien
vale la pena pensar en la posibilidad de vincularla
a una linea o sublinea de investigacion dentro
del proyecto que lidera el DFL y la Vicerrectoria
Académica de la Universidad: “Préacticas de
ensefanza y saberes pedagdgicos de docentes
universitarios”. Una pléyade de posibilidades po-
dria desencadenarse en torno a los estudios inter-
culturales e interdisciplinares del hecho religioso.

Sibien se reconocen las limitaciones y el caracter
“inconcluso” de este trabajo, por otra parte se
alberga la esperanza de que esta propuesta sirva
de provocacion para otros docentes que deseen
incluir este tipo de practica en sus proyectos de
aula. Quizas algun dia derive en un saber peda-
gdgico construido colectivamente, ala manera de
la Guia de las escuelas cristianas.
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