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RESUMEN

Filosofar desde Latinoamérica implica comenzar desde un punto
cero de observacidn, o dicho de otra manera, distinguir que todo
ejercicio de pensamiento se erige al modo de la invencién de un
lenguaje que bautiza el mundo de las cosas a través de conceptos.
Pretendemos estudiar en el marco de este acervo filoséfico las
particularidades ontoldgicas (realidad), éticas- inter-culturales
(alteridad) y gnoseoldgicas (conocimiento) de una obra que por su
relevancia histdrica y antropolégica tendria aportaciones valiosas
para una descripcién de la cosmovisién filoséfica indigena en las
tradiciones mesoamericanas, particularmente en la perspectiva
ofrecida por el investigador Juan Carlos Castaneda en su obra Las
enserianzas de Don Juan (1968).

Palabras clave: realidad, alteridad, conocimiento, Antropologia,
Filosofia Latinoamericana.

ABSTRACT

Philosophizing from Latin America implies beginning from a
zero point of observation, in other words, differentiating that
every exercise of thought erects itself to the way of the invention
of a language that baptizes the world of things through concepts.
In the frame of this philosophical heritage, we pretend to study,
the ontological (reality), ethical and intercultural (alterity), and
gnoseological (knowledge) particularities of a work that, because

of its historical and anthropological relevance, would have
valuable contributions to an indigenous philosophical world
view in the mesoamerican traditions, especially the perspective
offered by the investigator, Juan Carlos Castafieda, in his work
Las ensenianzas de don Juan (1968).

Keywords: Reality, otherness, knowledge, Anthropology, Latin
American philosophy.

RESUMO

Filosofar da América Latina significa comegar a partir de uma
observagio ponto zero, ou dito de outra forma, para distinguir
o modo da invencio de uma linguagem que batiza 0o mundo
das coisas através de conceitos todos os exercicios pensamento
estd. Pretendemos estudar no Ambito desta heranca filoséfica da
éticas- inter-cultural (alteridade) particularidades ontoldgicas
(realidade) e epistemoldgico (conhecimento) de um trabalho
por sua relevincia histérica e antropoldgica tem contribuicoes
valiosas para uma descri¢io da visdo de mundo filoséfica indiana
em tradi¢bes mesoamericanas, particularmente na perspectiva
oferecida pelo pesquisador Juan Carlos Castaneda em seu livro os
ensinamentos de Don Juan (1968).

Palavras-chave: realidad, conocimiento, alteridade, antropologia,
filosofia latino-americana.
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HIPOTESIS DE LA LECTURA

En el ensayo ;Existe una filosofia en nuestra América?,
el filésofo peruano Augusto Salazar Bondy (1976)
propone que la cuestién sobre la filosofia en América
es una apuesta tedrica que parte de un punto cero
de observacién: es decir, que en Hispanoamérica no
ha existido una evolucién del pensamiento como
se aprecia en la historia de la filosofia europea;
mds bien, se ha privilegiado un ejercicio exegético
de interpretacion de la filosofia de afuera en la que
se replican las estructuras textuales de un modo de
pensar ajeno a las dindmicas vitales, que se desprenden
del cardcter indigena de los pueblos americanos.

Filosofar desde Latinoamérica implica comenzar
desde un punto cero de observacién, porque la
cuestién acuciante sobre el origen espiritual de estos
pueblos ha permanecido en la indefinicién (Bondy,
1976). La respuesta de Bondy a la pregunta de si
existe una filosofia en Latinoamérica reconoce que
la historia espiritual de lo popular e indigena que
caracterizan los habitos culturales en estos pueblos
no ha sido contada, y por ello permanece oculta.

Han sido continuadores de la perspectiva enunciada
porSalazarBondy, lostrabajosdeJuan CarlosScannone
y Rodolfo Kusch, quienes se han preocupado por
la interpretacién filoséfica de la tradicién religiosa
de los pueblos indigenas. Esta reflexién surge en el
contexto de discusién que plantearian las teologias
de la liberacién en América Latina, sobre todo en la
recuperacion e interpretacién de la simbélica cultural
de los pueblos amerindios (cf. Rodriguez, 1985).
Segtin esta linea de lectura, en la sabiduria popular
se encuentran las raices para la elaboracién de una
filosofia sistemdtica del pensamiento indigena.

Pretendemos estudiar en el marco de este acervo
filoséfico las particularidades ontoldgicas (realidad),
éticas- inter-culturales (alteridad) y gnoseoldgicas
(conocimiento) de una obra que por su relevancia
histérica y antropoldgica tendria aportaciones
valiosas para una descripcién de las tradiciones
mesoamericanas, particularmente en la perspectiva
ofrecida por el investigador Juan Carlos Castaneda
en su obra Las enserianzas de Don Juan (1968).

Trataremos a continuacién de reconstruir las nociones
de realidad, alteridad y conocimiento al hilo de las
concepciones filoséficas que se han caracterizado por
recuperar las notas predominantes de una sabiduria
popular indigena en Latinoamérica.

PENSAR LA REALIDAD EN CLAVE INDIGENA:

LA PREOCUPACION POR UNA ONTOLOGIA
DEL PASADO ABORIGEN EN LA OBRA DFE
RODOLFO KUSCH

Una aproximacién diciente a este tipo de
sistematizaciones las ha realizado el filésofo argentino
Rodolfo Kusch, quien en su América profunda (1962)
ha sefialado que una de las maneras originarias
de habitar el territorio americano inspirada en la
cosmovisién indigena, apuntaria a una consideracién
ontolégica sobre el modo de ser vegetal, donde los
frutos maduros al caer, se reintegrarian a la tierra
para revitalizar las raices. De ahi que para el fil6sofo
argentino una de las consideraciones antropoldgicas
que se desprenden de la ontologia vegetal consista
en definir la existencia humana desde la condicién
natural de la semilla, la cual se expone a un proceso
de maduracién que depende de las fuentes energéticas
naturales (agua, luz, aire y tierra), hasta buscar sus
origenes en la raiz (Cepeda, 2010).

El hecho de que seamos fundamentalmente semilla,
configura una ontologia de lo vegetal que se hard
explicita en otra de sus obras titulada La seduccion de la
barbarie (1953). A juicio de uno de los comentadores
de la obra del pensador argentino Juan Cepeda, en
esta obra en particular se identifica en el pensamiento
de Kusch una mirada nueva de la naturaleza humana,
que se fundaria en la concepcién del “mestizaje
natural”, en la que predomina no la unién entre
las razas, sino los vinculos de dos naturalezas, la
humana y la vegetal-animal, que a partir de 1492 han
permanecido ocultas y distanciadas dado el proceso
de colonizacién y conquista.

Para Kusch el mestizaje no es una simple hibridacién
cultural, sino el lugar originario en el que América
Latina produce la creacién de una nueva forma de
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experimentar el ser y la temporalidad. Esta forma de
concebir el ser alude a una manera particular de crear
vinculos de parentesco cultural, que se fundarian
en la relacién filial mds primigenia, en la que se
fusionarfan en una unidad ontolégica, en la que
comparten analogias, tanto la naturaleza humana
(humanizada) como la que hace parte del mundo
natural (animalizada).

La tesis sobre la metafisica de lo vegetal se haria
explicita con la conocida distincién entre ser y
estar que propone Kusch para 1962 en su Ameérica
profunda, obra en la que sostiene que la vivencia de la
temporalidad desde la experiencia sintiente acaecida
en el modo de vida indigena, pone de manifiesto
una satisfaccion existencial motivada por una forma
de habitar y de estar en el mundo, al margen de
una preocupacién epistémica dependiente de la
consideracién metafisica del ser, y que ha determinado
el modo de pensar en Occidente (Cepeda, 2010).

Mientras que en la condicién ontolégica del estar,
el pueblo indigena no se distancia de sus raices ni
de su pasado cultural, en la condicién metafisica
del ser, el hombre occidental se ha alejado de sus
tradiciones y de su hogar, para asumir una posicién
objetiva de conocimiento, que ademds de convertirlo
en una subjetividad consciente de que puede conocer
el mundo, lo hace un ser moralmente individualista
y politicamente auténomo, perdiendo totalmente
los lazos que lo ataban a un mundo comunitario de
interdependencias materiales, simbélicas y afectivas.

Para Cepeda, en obras posteriores del filésofo
argentino (/ndios, portenos y dioses o en De la mala
vida portenia), la distincién entre ser y estar, serd
caracterizada con un mayor énfasis, refiriéndose
al ser como todo aquello que es sinénimo de una
realidad “dura, inflexiva y ldgica”, relacionada
con la veneracién que se le rinde al conocimiento
cientifico. A diferencia de la aridez del ser, sobresale
el estar, experiencia del tiempo donde se describen
las vivencias ontoldgicas de los pueblos indigenas,
a partir de la radicalizacién del estar ahi sin mds
(Cepeda, 2010).

Una obra que sistematizaria la distincién entre el
ser y el estar es El pensamiento indigena y popular en
Ameérica (1970). Alli mismo propone una analitica
ontolégica del estar, definiendo cinco maneras
de habitar la tierra: ubicacién, estado de 4nimo,
correspondencia, duracién y disponibilidad. Estas
categorfas pondrdn de manifiesto las maneras en las
cuales se experimenta la temporalidad en el estar;
una situacién ontolédgica donde la subjetividad no
se reconoce en sus potencias trascendentales o en las
maneras de experimentar animicamente el mundo,
sino en las circunstancias que la sitdan en un “fuera
de si”, donde se privilegian las vivencias acerca de los
modos de habitar el espacio.

A partir de estos insumos
caracterizan el pensamiento indigena ancestral
segtn los desarrollos planteados por Rodolfo Kusch,
pretendemos identificar los sustratos filoséficos que
dan cuenta de una vivencia de realidad tomando
como fuente de inspiracién las narraciones del
indigena yaqui Juan Matus, protagonista en Las
ensenanzas de Don Juan (1968).

ontolégicos que

ETICA INTERCULTURALY ALTERIDAD EN_

LA SABIDURIA POPULAR INDIGENA: LOS
APORTES DE JUAN CARLOS SCANNONE

En la obra de Rodolfo Kusch se reuniria un material
amplio que indaga acerca de una “sabidurfa popular”,
que a juicio de Scannone (2010) es la clave para un
“filosofar inculturado” en América. Segin Scannone se
trata de un pensar que se afianza en los propios sentidos
emanados de una cultura, justificindose a partir de un
horizonte tridimensional: es una filosoffa afirmada
fincada en la tierra, es decir, que piensa un espacio
para la pertenencia, la simbolicidad y la religacidn;
asume un compromiso ético donde el bien y la justicia
son significados a partir de la sabidurfa popular; y
tercero, se expresa en un lenguaje especulativo, donde
se correlacionan hombre y mundo.

El fenémeno de la inculturacién es también una
interpretacién particular que propone Scannone
(2010) para leer el proceso de apropiacién que ha
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acaecido en el filosofar latinoamericano. En un primer
momento, el pregén de un modo de pensar regional
puso de presente que cabia plantearse la pregunta
sobre su existencia, porque respondia a una exigencia
ética de liberacién y ademds se encontraba situado
histéricamente en un contexto social determinado;
y en una segunda etapa se fusionaron el “arraigo
cultural” con un cuestionamiento ético-histdrico que
es descrito a partir de las experiencias de injusticia y
pobreza de las mayorias, y de una formulacién tedrica
que, motivada ya no solamente por el problema del ser
o de la verdad, incluye la alteridad radical.

Para Scannone la pregunta por la liberacién ética-
histérica que se plantea con el proyecto de la filosofia
de la liberacién en los afios sesenta, no es solamente
un apuesta regional para definir la autoafirmacién
de una episteme local, sino también la condicién de
posibilidad para un pensar situado en la metafisica
del otro, segtin la perspectiva planteada por el filésofo
francés Emmanuel Levinas.

Kusch participaria del movimiento filoséfico de
la liberacién, al plantear en su propuesta una “[...]
experiencia del trasfondo sapiencial de la cultura
latinoamericana” (citado en Scannone, 2010, p. 157),
en el que sobresale un lenguaje simbdlico donde se
pone de manifiesto algo que permanece oculto. En
sintesis, el desvelamiento del pensamiento simbdlico
que aflora en el pasado de la sabiduria popular
indigena, es una tarea filoséfica previa a la indagacién
ética-histérica sobre la alteridad:

La filosofia latinoamericana descubri6 asi que tanto
la pregunta por el ser como el cuestionamiento
ético-histérico que la reubica, la libera y le da
la posibilidad de hacerse efectiva suponen un
momento previo a ambos, momento de arraigo,
realidad ‘de suyo’, religacién y pertenencia, anterior
a la distanciacién tanto critica como ética (tanto
tedrica como prictica). (Scannone, 2010, p. 157)

tridimensional

experiencias metafisicas que se
mutuamente: el sentido de pertenencia y arraigo
a un lugar que propicia la creacién de un lenguaje

El  horizonte agruparfa  tres

correlacionan

simbdlico, en el que tierra y religacién se sucederian
en la experiencia del “estar siendo”, pues el arraigo
solo tiene cabida en la medida en que hace parte de
un ethos de habitabilidad que le “pertenece de suyo”.
Segundo, tanto en el arraigo como en la religacién
a la tierra, el “estar siendo” no mentarfa a un
trascendental subjetivo sino a un “nosotros pueblo”,
base de la vinculacién ético-histérica. Y finalmente,
el trascendental comunitario cobraria vida una vez
es expresado en un lenguaje simbdlico, fundamento
lingiiistico de la “sabiduria popular”. Scannone define
estos tres niveles a partir de las categorias de estar,
ser y acontecer, subsumidos todos en la estructura
existencial del “estar siendo”:

Sélo asi el pensamiento filoséfico podrd
corresponder a la interrelacién fundamental que se
da en la sabiduria popular latinoamericana entre
las dimensiones del estar, el ser y el acontecer ético-
histérico, cuya mutua mediacién concreta puede
expresarse-usando una expresiéon de Kusch-, como
‘estar siendo’ en cuanto estructura existencial y
decisién cultural latinoamericanas, pues tanto
la primera como la segunda se dan en el orden
del acontecer, respectivamente,
ontoldgico  (existential) 'y
(existentiel]). (2010, p. 160)

existenciario-
existencial-dntico

ESTAR CONOCIENDOY LA DIMENSION

GNOSFOLOGICA DE LA SABIDURIA PO-
PULAR INDIGENA EN LAS ENSENANZAS
DE DON JUAN (1968)

Resulta conveniente distinguir una cuarta dimensién
metafisica dentro de la propuesta de Scannone,
quien al vincular la filosofia con la ontologia de
nuestro pasado aborigen destaca las tres perspectivas
constitutivas del modo de vida latinoamericano. Y
para ello las investigaciones del antropélogo Carlos
Castaneda (2010) son una revelacién, pues nos
aproximan a una gnoseoldgica que no se marginaria
del presupuesto kuscheano de un “estar conociendo”.
Efectivamente, como lo plantea Castaneda en los
comentarios al trigésimo afo de publicacién de
Las enserianzas de Don Juan (1968), el libro es el
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resultado de una investigacién de campo en el estado
de Sonora (México); de la mano de esta experiencia
intra-cultural (pues el estudio es fruto de un trabajo
antropoldgico), su libro serd la sistematizacién de “la
forma Yaqui de conocimiento”.

El deslinde epistemoldgico lo experimenta Castaneda
en el estudio de campo, pretexto de la publicacién. Para
comienzos del siglo XX las investigaciones etnograficas
se encontraban a la orden del dia, y se planteaban en
la prictica como una revolucién metodolégica, pues
en lugar de promover los estudios formales en las
bibliotecas y el didlogo con los autores de la tradicién
europea y angloparlante, se presentaban como una
inmersién en la realidad por parte del investigador,
“[...] en el cual las acciones précticas de la vida
eran tema auténtico para el discurso filoséfico [...]”
(Castaneda, 2010, p. 10). Las motivaciones extrinsecas
de este trabajo responden igualmente al acelerado fin
en el que se encuentran las tradiciones amerindias, las
cuales se perderian por el “revoltijo de la tecnologia
moderna” (Castaneda, 2010, p. 10).

La apertura gnoseolégica de un “estar conociendo”
en Las ensennanzas de Don Juan, se hace palpable en
la cognicién que el investigador descubre en los
procedimientos y las percepciones del mundo del
chamdn yaqui Juan Matus. Una cognicién que
Castaneda define como la serie de “[...] procesos
responsables de la conciencia de la vida cotidiana,
procesos que incluyen la memoria, la experiencia, la
percepcién y el uso experto de cualquier sintaxis dada”
(2010, p. 11). Se trata de una cognicién que en lugar
de situar las variables particulares de los fenémenos
estudiados en categorias del conocimiento general,
propende por una particularizacién de los modos del
conocimiento local, que lleva al investigador a una
transformacién interior, y pone en cuestion sus modos
occidentales de representar el mundo (la forma de la
recopilacién de datos por ejemplo), para dar el paso a
vivenciar la cognicién que es propia de los “chamanes
del México antiguo” (Castaneda, 2010, p.11). La
recoleccién de informacién, modo de proceder del
etndgrafo de la época, pasa a un segundo plano, de tal
modo que el sujeto de conocimiento experimenta una
“[...] genuina internalizacién de los nuevos procesos

cognitivos del mundo de los chamanes” (Castaneda,
2010, p. 11).

Este camino que transita Castaneda junto a Juan
Matus, lo conduce a tomar distancia del paradigma de
conocimiento que inaugura Descartes con el Cogito y
que suele reducir la realidad a datos cuantificables o a
conceptos, creyendo de esta forma que en el discurrir
de estas conmensurabilidades es posible el dominio
cientifico del mundo. Es un equivoco creer que el
hombre a través de la ciencia adquiere el poder sobre la
realidad, sin advertir que su existencia estd atravesada
por la vulnerabilidad de la muerte, en donde su misma
definicién ontoldgica se encuentra abierta, justamente
porque lo que tiene delante de si no es una realidad
predecible y acabada sino un horizonte de infinitud.
Lo tnico verdaderamente importante para el hombre
que transita la via chamdnica del conocimiento es
el encuentro con la infinitud. En el testimonio de
Castaneda se consigna lo siguiente: “Don Juan no
pudo reducir el término infinito a una descripcién mds
manejable. Dijo que era energéticamente irreductible.
Era algo que no podia personificarse y a lo que ni
siquiera podia aludirse, salvo en términos tan vagos
como ‘o infinito’” (Castaneda, 2010, pp. 11-12).

Sila ciencia occidental ensena que la realidad se reduce
al factum brutum, Juan Matus describe estas vivencias
como “hechos energéticos”. Ver el mundo en la
tradicién chamdnica mesoamericana es ver la energia
que fluye en el universo. En la tradicién chamadnica
del México antiguo, el hombre es considerado como
un ser para la muerte. El chamdn es un ser capaz de
distinguir esta verdad fundamental, y es a partir de
esta aceptacioén de la finitud, como se inicia una via
cognitiva en apertura hacia el infinito o el fluir de los
hechos energéticos por el universo. Cuando el iniciado
en la via cognitiva del chamdn entiende que la archi-
verdad estd estrechamente relacionada con el hecho de
que somos seres que vamos a morir, se entiende que la
lucha del hombre no se encuentra con el préjimo, ni
siquiera con el modo objetivo de representar el mundo
desde los presupuestos epistemoldgicos de lo riguroso,
verificable y objetivo. No, no son estas las luchas
verdaderas, sino las que se abren en el horizonte, de
cara al infinito, es decir, con la aceptacién de una
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cognicién que es asentamiento y conciencia para
la muerte. Con la aceptacién de este hecho vital, se
parte hacia el infinito, descubriendo el hombre que su
lugar de procedencia como su orientacién dltima es
la infinitud: el origen y el final son iguales para la via
cognitiva, en la ruta de un “estar conociendo” segun lo
ensefiado por Juan Matus a Castaneda, desde la sintaxis
de los hechos energéticos, el fluir y el horizonte.

A MANERA DE CONCLUSION

Las coordenadas de la realidad y de la alteridad
también son cuestionadas y sustituidas por una
préctica de trabajo intra-cultural y que hizo parte de la
invencién etnogréfica de Castaneda en Las ensefianzas
de Don Juan. Por ejemplo, en la obra del antropdlogo
es un hecho que el fracaso de la intencionalidad de
objetivacién que caracterizé a la positivizacion de las
ciencias sociales durante la primera mitad del siglo XX,
es superada por una nueva relacién de conocimiento
en donde el discipulado y la relacién amistosa entre el
aprendiz y el maestro desdibujan el tradicional objeto
de estudio, potenciando a un “sujeto cdsmico”’ que
interpela y cuestiona los paradigmas occidentales que
han enmarcado los criterios de verificacién y verdad
del conocimiento cientifico. En este escenario adviene
la alteridad como una realidad intersubjetiva radical,
en donde el investigador abandona el rol neutral del
observador y recopilador de datos, para vivenciar
de un modo aleccionador un conjunto de pricticas
y habitos culturales que responden a las tradiciones
médicas del saber chamdnico Yaqui. A través de esta
nueva relacién de conocimiento, el sujeto como el
objeto de investigacién se cancelan mutuamente,
para mostrar el poder de las narraciones, el dolor de
los aprendizajes y las vivencias energéticas que dan
cuenta de la profundidad y la complejidad de un
pueblo. Asi las cosas, la realidad se manifiesta de una
manera inacabada, extensamente espiritualizada y
espiritualmente extensa, es decir, que no hay un reducto
empirico que permita corroborar las vivencias que se
desatan con el consumo del peyote, ni tampoco hay
un limite que demarque las posibilidades que tienen
los sentidos cuando ingresan a estados de trance y de
comunicacién energética con la cosmologia indigena;

y todo ello a través de una planta que, ademds de
poseer poderes curativos, hace parte de un proceso de
iniciacién hacia el descubrimiento de un yo interior,
que ha vivido el desarraigo, el olvido y en general el
proceso de racionalizacién occidental que ha marcado
a las formas de vida y en general a las pricticas de
investigacion estandarizadas, hechas a la medida del
control técnico del hombre y de la naturaleza.
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