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Resumen

Este escrito expone las diversas dimensiones semanticas de las categorias
de Transmodernidad (Enrique Dussel) y Nuevo mestizaje cultural (Juan
Carlos Scannone), en el marco de la contribucién de la filosofia
liberadora de inspiracion cristiana a la idea de “universalidad”. Esta
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reconstruccion se basa en un analisis de la reconceptualizacion ofrecida
por estos dos autores de la nocién de “universalidad”, a partir de la
relacion entre la Modernidad europea y la Postmodernidad
euronoramericana, los procesos diferenciados de modernizaciéon
latinoamericanos y la pluralidad de las tradiciones nuestroamericanas.

Palabras Clave: Universalidad, Transmodernidad, Nuevo mestizaje
cultural, Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone

Abstract

This paper explores the complex semantic aspects of “Transmodernity”
by Enrique Dussel and “New Cultural Mixing” by Juan Carlos Scannone
within the context of how Christianity's liberating philosophical
framework contributes to the idea of “universality”. This reconstruction
delineates a analysis of the reconfiguration offered by these two authors
concerning notion of “universality”, on the basis of the relationship
between European Modernity and Euro-North American Postmodernity,
the differentiated processes of Latin American modernization and
Nuestroamerican tradition’s plurality.

Keywords: Universality, Transmodernity, New Cultural Mixing, Enrique
Dussel, Juan Carlos Scannone

Introduccion

No cabe duda que el “hito-1992” -V centenario de la Conquista de América-
representd un punto de inflexion para el pensar filosofico y teoldgico-
politico latinoamericano (Fornet-Betancourt, 2004, p. 25). En dicha
atmosfera intelectual, Enrique Dussel y Juan Carlos Scannone, exponentes
insignia de la corriente analéctica de la filosofia de la liberaciéon (Cerutti-
Guldberg, 1989, pp. 65-83; Scannone, 2009a, pp. 62-63), afrontaron el
dificil desafio de deconstruir la “universalidad” noreurocentrada desde la
perspectiva de los pueblos neocoloniales. En efecto, en esa época
aparecieron dos libros de su autoria relevantes a la hora de reflexionar sobre

la subsuncion periférica de los efectos de la Modernidad europea y
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fundamentalmente sobre la critica a su modelo de “universalidad
restringida” o “universalidad colonialista con pretension de hegemonia”
(Aguerre, 2016, p. 104). Mientras que Scannone publicé su obra Nuevo
punto de partida en la filosofia latinoamericana (1990), vertebrado entre
otras nociones por la de “Mestizaje cultural”, Dussel present6 1492: El
encubrimiento del Otro (1994), donde plasm6é una de las primeras
formulaciones de la categoria de “Transmodernidad”. En adelante, se
detallan las coordenadas generales de cada una de estas ideas-fuerza, con el
fin de delinear la reconceptualizacion que puso en juego el liberacionismo

filoséfico cristiano de la idea de universalidad.

Transmodernidad y pluriversidad, segin E. Dussel

Desde su primera formulacién, Dussel entendi6 la Transmodernidad como
un dispositivo de conciliacion entre la critica al nicleo ontolégico de la
Modernidad europea y su ethos conquistador -universalidad abstracta- y la
recepcion creativa por parte de los pueblos periféricos de los principales
hallazgos de la Modernidad y los procesos de modernizacion -
pluriversalidad contextual. Un planteo tal conlleva, en un sentido, una
critica negativa del “Mito de la Modernidad”, esto es, de la autocomprension
de Europa como una cultura superior desde la cual podia y sobre todo debia
“exportar” sus maximas realizaciones culturales -en si mismas
“universales”: la religion y la salvacion, la racionalidad y la civilizacién; en
otro, alienta la metabolizacion periférica de uno de los principales aportes
de la Modernidad filosoéfica, como fue el protagonismo de las dimensiones
critica y emancipatoria de la razén. Se puede afirmar, entonces, que, por una
parte, Dussel veia conveniente asumir los logros indiscutibles del “giro
emancipador” de la Modernidad europea pero, por otra, lanzaba una critica

radical de su componente “sacrificial”, de ese dispositivo que produjo la
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“inmolaciéon” de un sinnamero de victimas del mundo colonial en nombre
del progreso civilizatorio -“falacia desarrollista”. El proyecto transmoderno
reivindica expresamente el uso publico y critico de la razén, aunque le exige
a este altimo que amplie su concepcién de la universalidad atendiendo a la
“razon del Otro”: respeto de la alteridad historico-cultural, simetria en la
participaciéon de las diversas formaciones culturales y postulacion de una
mundialidad polilogica (Dussel, 1994, pp. 201-202). En suma, en la obra
1492... el autor aludia a un proyecto filoso6fico, politico y cultural sostenido
en un tipo de racionalidad de claro tinte intercultural, ecolégico y

democratico (1994, p. 180).

Frente a los intentos recurrentes de modernizaciéon planetaria, Dussel
distinguia dos tipos de estrategia politico-cultural: por un lado, la posicion
“desarrollista”, que concibe la Modernidad como un proceso meramente
intraeuropeo expandido sobre el resto del planeta con el fin de modernizar
-llevar “progreso” y “desarrollo”- a las culturas “pre-modernas”; por otro, la
de quienes pretenden recuperar los hallazgos de la Modernidad pero
negando la dominacién y la exclusién constitutivas de su “razén cinico-
gestora” -capitalista, liberal-neoliberal, eurocéntrica,
patriarcal/heterosexista, racista y ecocida (Dussel, 2009, p. 64). Asumiendo
la segunda perspectiva, la Transmodernidad sustenta su critica en funciéon
de dos limites absolutos ante la avanzada del capital -en plena crisis del
proceso civilizatorio moderno: la muerte de la vida en su totalidad
(dimension ecologica), en tanto efecto de la necesidad insaciable de
aumento de la tasa de ganancia, y la destruccion de los seres vivientes en su
conjunto producida por la pobreza -dimensiéon antropolégica incorporada
en la ecologica. Asi, la expansion de la Modernidad choca con la
imposibilidad practica de incorporar a un otro no reducible a la logica

propia del mercado capitalista, o sea, a aquellas poblaciones, naciones y
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culturas encubiertas por los procesos de modernizacion (Dussel, 2007a, p.
206). Estas dltimas fueron asimiladas bajo el manto mistificado de las
ideologias del “progreso” primero y del “desarrollo” después, siendo
incorporadas subalternizadamente en la logica del capital pero silenciadas
y reprimidas en su Exterioridad (particularidad cultural). Dussel veia con
claridad que la base ideolégica del proyecto modernizador se halla en una
concepcion restringida de la universalidad, desde la cual las formaciones
culturales dominantes se concibieron como de suyo “mundiales” o
“universales”, aunque no fueran mas que un particular extendido a escala
global e impuesto hegemoénicamente. En esta direccidon, es notable que
dicho “racionalismo/humanismo universalista abstracto” niega o subestima
el valor inherente a las formaciones sociales de la periferia, encubriendo asi

su mundo histérico y cultural (Dussel, 2015, p. 204).

En este contexto global, pareciera que las tnicas alternativas validas son o
“incluirse a Occidente”, “abrirse” a la globalizacion neoliberal y en
consecuencia modernizarse bajo el mandato ontologico-epistémico de la
“falacia desarrollista” (universalidad a priori), o “recluirse” en las
tradiciones culturales propias amparandose en un tipo de mistificacion
montado sobre cierta nostalgia esencialista de un pasado ahistorico ideal
(particularidad a priori). Desmarcando el proyecto transmoderno de ambos
puntos de vista, Dussel se opuso a dos estrategias: por un lado, confrontaba
con los proyectos modernizadores que, aun considerando en cierto modo las
“coloraturas” locales de la periferia, reivindican una esencia de la
Modernidad como nicleo extrapolable y aplicable a/en otros contextos no-
centrales (2020, pp. 23-33); por otro, rechazaba la negacion de la
Modernidad in toto, viendo en esta perspectiva una reaccion
fundamentalista y particularista. Por el contrario, en la via transmoderna se

trata de “salir” de la Modernidad a través de su “fagocitacion”, es decir, de
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subsumir sus aspectos y aportes valiosos al insertarlos en una cultura
distinta que los modifica sustancialmente (Dussel, 2020, pp. 30-31). No
obstante, no deja de reconocerse que los bloques sociales que recuperan el
valor de su tradicién cultural se enfrentan, en principio, al peligro del
desprecio ingenuo del poder subjetivador de la cultura dominante o,
inversamente, al peligro de la exaltacion ingenua de la identidad cultural
propia -“ontologismo” que pretende restaurar la “pureza” de la tradicion
previa a la Conquista. Frente a este falso dilema, el planteo transmoderno
apela a la potencia creativa de los pueblos post-coloniales, con el fin de que
éstos instauren, en dialogo critico con los procesos de modernizacion
promovidos por el Norte global, proyectos politicos, econdémicos, sociales y

religiosos alternativos (Dussel, 2007a, p. 209).

“Transmodernidad” significa, por tanto, el intento de constituir una
pluriversalidad, que parte de la resistencia del “otro-periférico” como
expresion de su afirmacion distintiva; vale decir, un antidiscurso de la
“universalidad concreta” de la Modernidad capitalista universalizada, que
concibe la mundialidad como un espacio de didlogo simétrico en el que
todas las culturas puedan afirmarse. Para Dussel, este “contradiscurso”
puede ser entendido como el reverso de la Modernidad, en tanto oposicion-
resistencia y alternativa-creacion al lugar hegemoénico que ocupa el
horizonte europeonoramericano. En tltima instancia, se alude a la novedad
que portan los pueblos neocoloniales, surgida de la critica a la dominacion
(oposicion, dialéctico-diferencial) pero principalmente de la instauracion de
un nuevo orden civilizatorio (transposicion, analéctico-distintiva). La
comprension de dicha situacionalidad contextual a partir de una lente
transmoderna implica afirmar que estos “mundos de la vida” tienen su
origen “fuera” o “mas alla” (“trans-") de la cultura moderno-occidental o, en

otras palabras, que sus modos de vida revelan continuamente un “resto” no
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reducible al mercado capitalista. De ahi que se promocionen procesos de
transformacion politico-culturales en orden a la implantacion de un
pluriverso, originado, primeramente, por la recreaciéon afirmativa, critica y
autocritica de las tradiciones excluidas del Sur. Este largo proceso necesita,
asi, de la afirmacion de la Exterioridad despreciada, de la critica de la
tradicion cultural propia a partir de sus recursos intrinsecos, de estrategias
de resistencia cultural, del didlogo intercultural entre los criticos de esas
culturas y de proyectos plurales de “crecimiento cualitativo” (Dussel, 2015,
pPp. 54-64). La Transmodernidad radica, asi, en la subsuncion de los logros
de la Modernidad y la Postmodernidad a partir del reconocimiento del valor
propio y de los horizontes de novedad que surgen de las culturas periféricas
del sistema mundial (Dussel, 2007b, p. 145). El mencionado movimiento
afirmativo conlleva la postulacion de una polilogicidad, mediante la cual la
“universalidad univoca” se troque por un “pluriverso analogico”. Este
ultimo deberia sentar las bases de un espacio donde la universalidad sea
fruto del didlogo simétrico entre las distintas culturas, a partir de una
comunicacion critica y creativa entre sus elementos semejantes (Dussel,
2016, pp. 99-100). Tanto en el plano intercultural como en el intracultural,
el recurso a la analogia permite pensar el modo mediante el cual las distintas
formaciones culturales entran en didlogo, aunando por semejanza las
multiples reivindicaciones diferenciales de cada una de ellas. Dussel
caracteriza el dispositivo de la “transversalidad” -clave en el intercambio
intercultural, también entre tradiciones filoso6ficas (2016, pp. 25-30)-, como
un didlogo “Sur-Sur”. Es notorio que una de las tareas mas urgentes que
debe afrontar el didlogo interfilosofico radica en la reposicion hermenéutica
de los saberes narrativos de las tradiciones mitico-simbdlicas de las
“culturas ancestrales” (2016, pp. 93-94). Asimismo, una filosofia
transmoderna del Sur, pensada como consenso filoséfico de las filosofias del

mundo poscolonial, debe problematizar indefectiblemente la cuestion de la
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colonialidad. El autor se referia principalmente a la “colonialidad del saber”,
en el sentido de llevar adelante una critica de los métodos, las temaéticas, las
fuentes, la configuracion del discurso, la realidad sociocultural considerada
y la comunidad de interlocucion legitimados por la matriz colonial,
neocolonial e ilustrada del canon epistemologico occidental. En resumidas
cuentas, el desafio radica en la relocalizacién epistémica de la reflexion
critica, o sea, en el reposicionamiento del pensar filoséfico y teoldgico-
politico latinoamericano a partir de las subjetividades y las comunidades

oprimidas del mundo neocolonial (Dussel, 2016, p. 339).
Nuevo mestizaje y ethos cultural, segin J.C. Scannone

Scannone propuso en la década de los noventa -aunque su tematizacion
venia ya desde los afnos setenta- la categoria de “mestizaje cultural”. Desde
una perspectiva critica ante el fendémeno historico-filoséfico de la
Modernidad, indicaba las coordenadas nucleares de su planteo a partir de
algunos interrogantes guia: “éesta la primera [la racionalidad sapiencial
latinoamericana]* necesariamente destinada a perecer ante el incontenible
avance de la segunda [la racionalidad cientifico-tecnologica o
instrumental]2?”, “¢O acaso residen en aquélla posibilidades nuevas para
esta dltima, de modo que nos encontremos ante el desafio historico de una
nueva sintesis cultural?” (1990, p. 97). Partia, asi, de la idea de que la
racionalidad sapiencial latinoamericana posee una cierta capacidad de
reubicar histérica y existencialmente la racionalidad cientifico-técnica, de
manera tal que, sin quitarle a ésta su autonomia y especificidad propias,
pueda otorgarle “arraigo cultural” y “orientacion ética de justicia”. En este
sentido, coincidia con Karl-Otto Apel en que, a través de la mediacién de sus

diferencias mutuas, la racionalidad cientifico-tecnologica supone tanto la

! Aclaracién del autor.
2 Aclaracion del autor.
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racionalidad hermenéutica como la ética, fundamentalmente en referencia
a la validez intersubjetiva que exige la argumentacién cientifica (1990, p.
134). Con todo, su posicion se mostraba critica del uso ideoldgico que se
hiciera de la racionalidad instrumental en los procesos de modernizacion de
las naciones periféricas; consideraba que en ellos se promueve la
supremacia de unas naciones sobre otras y que por medio de ellos se
transfieren los modos de vida dominantes a las culturas de los pueblos
neocoloniales, promoviendo de esta manera el “desarraigo cultural” (1990,
pp.- 97-98). Sin embargo, apoyandose en la ambigiiedad de su uso,
encontraba que la racionalidad cientifico-técnica puede servir también para
aumentar los niveles de eficacia en el ambito socioeconémico, dado que
provee herramientas para solucionar algunos de los problemas mas
acuciantes de América Latina. De este modo, entendia que tanto la
sapiencial como la cientifico-tecnolégica son modalidades validas de
racionalidad, aunque a su juicio la primera representa una méas “arraigada
en el suelo cultural” y “éticamente orientada a la justicia” (1990, p. 99).
Teniendo por objetivo “reubicar” la racionalidad -cientifico-técnica,
proponia tres tareas especificas: en primer lugar, realizar un discernimiento
histoérico-cultural de las teorias cientificas y técnicas, mediante una critica
de sus presupuestos ontoldgicos y antropologicos subyacentes; en segundo
lugar, a través de una “transferencia analégica de actitudes éticas” (plano
subjetivo) y su correspondiente “transferencia analdgica de perspectivas
hermenéuticas” (plano objetivo), tomar de la sabiduria popular ciertas
categorias analiticas en orden a fomentar teorias y modelos tecnocientificos
mas ajustados a la realidad cultural de los pueblos involucrados; y, en tercer
lugar, asumir en la teoria filoséfica de la racionalidad el aporte del “logos
sapiencial” de la sabiduria popular, con el fin de replantear los caracteres
del “ser” (el logos griego) heredados por la racionalidad moderna. En

resumidas cuentas, pretendia que esta T1ultima, manteniendo su
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universalidad, necesidad y abstraccion constitutivas, conlleve una
referencia intrinseca a la sabiduria de los pueblos, en particular a sus fines

éticos y a su arraigo simbolico e histérico-cultural (1990, p. 106).

Scannone identifico tres tipos de proyectos de gran incidencia en la realidad
histérico-cultural latinoamericana: el neocolonialista, el modernizante y el
liberador. Al primero, el proyecto neocolonialista, lo veia como un
dispositivo clave en la formacion de la conciencia desarraigada de la élite
criolla en las tltimas décadas del s. XIX, sobre todo con la instauracion del
proyecto liberal-capitalista inspirado en la “ideologia del progreso”. Desde
esta perspectiva, sostenia que para los proyectos neocolonialistas tanto
Europa como Estados Unidos se convierten en una especie de “sustancia” -
universal, fija e inmutable- que determina qué valores deben mediarse en
América Latina, concebida como mero “accidente” o “materia informe”.
Este tipo de proyectos fomentaron el trasplante, la aplicaciéon o, a lo sumo,
la adaptacion de los “valores universales” (el universal
europeonoramericano, abstracto y univoco) a la particularidad
latinoamericana (1990, pp. 151-152). Con esta reflexion, aludia a aquella
matriz diddica que parte de una diferenciacidon ideolégica entre dos polos:
la “civilizacién” europeonoramericana vs. la “barbarie” amerindia, ibérica e
iberoamericana. Mientras que la primera se considera como la poseedora
del tnico “modelo” o “espiritu” posible de universalidad/civilidad, la
segunda es comprendida como una expresion de la carencia civilizatoria.
Respecto del segundo proyecto, el modernizador, sostenia que, motivado
por el proceso econémico de sustitucion de importaciones, se consolido en
América Latina una exigencia inapelable de modernizacion, es decir, un tipo
de desarrollo dependiente basado en los criterios impuestos por el centro
geopolitico. La ideologia desarrollista que intenta procurar el paso del

“subdesarrollo” al “desarrollo” en los paises periféricos (formacion de una
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sociedad capitalista avanzada) veia y todavia ve a América Latina, ya no
como una “materia informe estatica”, sino como una regién movida por un
télos natural, necesario y “universal”: transitar las mismas etapas que

transitaron los paises europeonoramericanos para “entrar ala Modernidad”

(1990, pp. 152-153).

Como superaciéon de los dos proyectos anteriores, Scannone propuso un
modelo liberador basado en la idea del “Mestizaje cultural”. Para su
formulacion, recurri6 a la potencialidad de los simbolos populares,
concibiéndolos como una gramaética de la resistencia ética y como una
fuente de creacion de nuevas narrativas historicas. Con la categoria de
“Mestizaje cultural” se referia basicamente a la asimilacién “a la criolla” de
los valores modernos, tales como la soberania nacional, la constitucion
escrita, la ensefianza publica, el voto universal, la sindicalizacion, entre
otros elementos (1990, p. 166). Un proyecto tal implicaba dos dimensiones
fundamentales: por un lado, la del arraigo en la semantica histérico-cultural
propia mediante una pragmatica ético-politica, en tanto puesta en practica
dialogica de valores y simbolos compartidos; por otro, la “negacién”
(conflicto) como camino hacia la transformacién por via eminente o
“segunda afirmacion” (de la “primera afirmacion”: ethos cultural propio).
Siguiendo el ritmo de la analogia de Tomés de Aquino (afirmacion,
negacion, eminencia), proponia una dindmica configurada por la triada
“unidad-conflicto-unidad nueva”, es decir, una sintesis cultural que
mientras vive el conflicto tiende hacia la alteridad, no totalizadoramente
dialéctica pero a fin de cuentas conciliadora. Se trataba, por tanto, de una
“mediacion ético-historica” latinoamericana de los valores de la
Modernidad y de su modelo de universalidad, que, superando la negacion

de la negacion (conflicto), se dirige en dltimo término a la afirmacién
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eminente (arraigo resistente y creativo en el ethos cultural propio) (1990, p.

171).

En la primera década del s. XXI Scannone retomo y renovd su enfoque sobre
el “mestizaje cultural”, particularmente en la obra Discernimiento filoséfico
de la accién y pasion historicas (2009b). Su reflexion partia en ese escrito
de la critica a la mundializacién de la ideologia neoliberal, entendida como
causa de la absolutizacion de la racionalidad cientifico-técnica. A su juicio,
este fenomeno conllevo la oclusion de la pluriformidad de la razéon y la
subestimacion de la cuestion de la finalidad, el sentido y el valor de la accion
humana. De ahi que caracterizara el contexto actual a partir de la “crisis de
la Modernidad”, la vigencia de la globalizacién y la emergencia de un
horizonte cultural nuevo vertebrado por la comunicacién y la comunién. El
autor entendia basicamente la Modernidad como un movimiento histérico-
filosofico surgido al calor de cuatro revoluciones -producidas primero en
Europa y después en América del Norte-, la cientifica, la politica, la cultural
y la técnica. A su vez, marcaba tres etapas precisas de su desenvolvimiento.
En primer lugar, la del predominio de la razon formal e instrumental de los
ss. XVII y XVIII, sustentada en la matematizacién, la ciencia, el
mercantilismo y el Estado (administraciéon y burocratizaciéon). En segundo
lugar, la de 1al6gica totalizante del XIX y XX, de cuno dialéctico (Socialismo
real) o funcionalista (sociedad capitalista). Y, en tercer lugar, la de la “crisis
de la Modernidad” de finales del XX y comienzos del XXI. En lo atinente a
esta ultima etapa, distinguia en el debate europeonoramericano tres
posiciones: la neoconservadora, como reafirmacion de la racionalidad
funcional de la dinadmica capitalista; la postmodernista, critica de los
metarrelatos y de los sistemas totalizantes, desde la valoracién de la
diferencia; y la de la “Modernidad inconclusa”, que ansia su cumplimiento

efectivo por la “accion y razéon comunicativas” y la “comunidad de
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comunicacion” (Jiirgen Habermas y Apel). Ante estas posturas, proponia
una via alternativa, basada en la apariciéon de un nuevo horizonte cultural,
el del reconocimiento comunitario y la comunicacién (2009b, p. 197). El
surgimiento de este horizonte nuevo se sustenta, negativamente, en el
fracaso de la idea moderna del progreso indefinido, en la debacle ecologica,
en los perjuicios de la desregulacion total del mercado y en los abusos del
etnocentrismo y el imperialismo cultural; y, positivamente, en la valoracion
de la diversidad cultural, en el reconocimiento de la diferencia, en la
asuncion de la pluriformidad de la razon y en la comunicaciéon entre las
personas, las naciones, las culturas, las ciencias y las disciplinas. Para
Scannone, este horizonte deberia nutrirse de las posibilidades tecnolégicas
que ofrece la globalizacion, entendida como la interconexion mundial de los
modos de vida (2009b, p. 80). Con todo, diferenciaba dos dimensiones de
la globalizacion, como hecho y como ideologia. En términos descriptivos, la
globalizacion implica un conjunto de fenémenos concurrentes, como la
crisis del Estado-naciéon moderno, la instauracion del espacio mundial y del
tiempo sincrénico de las telecomunicaciones y la masificaciéon de la ciencia
y la tecnologia. Sin embargo, también veia en la globalizacién una estrategia
clave de la expansion neoliberal, causante de dos macroreducciones, de la
mundializacion de todas las dimensiones de la existencia a la mera
circulacion planetaria de capitales (aspectos econémico y financiero), y de
la pluriversidad de las culturas al imperio del “pensamiento wnico”
(expansion de un tipo de universalidad no-universal) (2009b, p. 87). En
suma, el proceso globalizatorio significaba para él una “universalizacién de
la exclusion”, montada sobre el achicamiento del Estado y la hipertrofia de
la razon instrumental; ante ello, proponia una globalizacién alternativa,
donde el mencionado horizonte del reconocimiento y la comunicacion
aliente procesos de democratizaciéon nacional e internacional (ethos de los

Derechos Humanos).
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En esta teorizacion filosofica, que tematiza el vinculo entre la
modernizacién cientifico-técnica (“universal”) y la necesaria exigencia de
raigalidad ético-historica y geocultural (“particular”), el Nuevo mestizaje
cultural ocupa un lugar central. Partiendo de la idea de que la racionalidad
instrumental no es valorativamente neutra, sino que, mas bien, depende de
la expansion planetaria de un ethos cultural dominante, Scannone advertia
las severas consecuencias que esta transferencia cultural -de actitudes y
horizontes- produjo y produce en América Latina. Asimismo, observaba que
buena parte del escenario cultural latinoamericano puede ser comprendido
a partir del cruce entre los imaginarios colectivos tradicional, moderno y
postmoderno. Con esta clasificacion, caracterizaba la llegada al
subcontinente de la Ilustracion -modernizacion de la periferia- y de la
“Modernidad tardia” -proveniente de la avanzada globalizatoria neoliberal.
En ese marco, reivindicaba la importancia del elemento tradicional que, a
su juicio, es el anico que recupera cabalmente los valores sapienciales de la
cultura popular. En la confluencia de estos tres imaginarios colectivos
detectaba dos posiciones que consideraba reactivas, aquella que asume
acriticamente el patron neocolonial (universalidad a priori) y la que rechaza
in toto la Modernidad (particularidad a priori). En oposiciéon a ellas,
promovia la formaciéon de una respuesta social renovadora, reconociendo
que el Nuevo mestizaje cultural es ya un factum de los espacios suburbanos
de las metrépolis latinoamericanas. En efecto, proponia una asimilacion
auténtica, autbnoma y analogica de los elementos de la modernizaciéon que
por su valor intrinseco pueden ser universalizados en y desde la situacion
geocultural propia -en una apuesta por la “universalidad situada” (Casalla
1973). De este modo, el Nuevo mestizaje cultural indica la confluencia en

una praxis cultural vivida entre la Modernidad venida al subcontinente (en
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todas sus variantes: ilustrada, tardia o postmoderna) y las matrices de la

cultura latinoamericana.

En su perspectiva, una de las expresiones mas contundentes de una
respuesta popular de este tipo se encuentra actualmente en el
“asociacionismo latinoamericano de base”. Con esta nominacion se referia
primordialmente a las practicas de la economia social de mercado y de la
democracia participativa en el marco del Estado social de derecho. En estas
experiencias se asimilan tanto los valores de la Modernidad (ciudadania,
igualdad) como los de la postmodernidad (diferencia, flexibilidad,
organizacion en redes) a partir de los modos de vida que ofrece la tradicion
comunitaria latinoamericana. En esta misma linea, sostenia que la
emergencia de la sociedad civil -diferenciada del mercado y del Estado-
puede instalar un imaginario social alternativo, capaz de impulsar la
formacion de un tejido social renovado; en particular, aludia al
afianzamiento de los modos de organizacion que, asumiendo los logros
cientifico-técnicos de la Modernidad, establecen configuraciones
institucionales justas, en las esferas econémica (economia popular), social
(organizaciones libres del pueblo), cultural (comunicaciéon y educacion
populares) y religiosa (Comunidades Eclesiales de Base). Por otra parte,
afirmaba que algo similar sucede con los movimientos socioculturales
emergentes -tales como el ecologista, feminista o de Derechos Humanos-,
que, desde la multisectorialidad y el policlasismo, promueven una
transformacion politica basada en la organizacién colectiva. Asimismo,
subrayaba que estos movimientos defienden, por medio del diadlogo
intercultural e interreligioso, los derechos de las culturas indigenas y
afroamericanas, evidenciando un “trasfondo” de antropologia comunitaria
basado en el “nosotros” (2009b, p. 177). De esta manera, Scannone

consideraba el asociacionismo latinoamericano de base como un signo de la
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nueva sintesis vital, en especial porque en este tipo de organizaciones los
valores culturales de la tradicién popular latinoamericana -religiosidad,
solidaridad, sentido de la fiesta y gratuidad- convergen con los de la
Modernidad -libertad, igualdad, racionalidad, eficacia- y los de la
postmodernidad -flexibilidad y respeto por las diferencias, sobre todo las de
género y culturales- (2009b, p. 179). En definitiva, proponia el Nuevo
mestizaje cultural como una mediacién valida para la renovaciéon de la
tradiciéon comunitaria latinoamericana mediante la asuncion critica de los
aportes de la Modernidad, la modernizacion y la Postmodernidad,
abogando con ello por la formaciéon de una auténtica “universalidad

situada”, justa y solidaria (Scannone, 2013).

Conclusion

La Transmodernidad de Dussel y el Nuevo mestizaje cultural de Scannone
son dos vectores clave para entender la reconceptualizacion que hizo la
filosofia liberacionista de inspiracion cristiana de la idea de universalidad.
En ambos casos, se trata de operadores filosoficos que fungen como
soportes discursivos de una articulacion original, liberadora, intercultural y
descolonial entre dos polos que inhabilitan la reflexion. El primero de ellos
es el modelo de “universalidad restringida” propio del mundo
euronoramericano, que, siendo extrapolado de modo continuo,
uniformante y lineal a las periferias geopoliticas, no hace mas que
materializar una tipica estrategia de violencia politico-cultural, en la cual
una “universalidad a priori” informa deductivamente la realidad
sociocultural (siempre deficiente a la luz del ideal) de los pueblos
neocoloniales. El segundo, es el modelo de la “particularidad pura” que,
haciendo gala de los resabios desmedidamente particularistas de la

Postmodernidad, ocluye todo tipo de interaccion comunicativa entre
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formaciones culturales distintas. Frente a estos dos extremos ideologicos,
tanto la Transmodernidad y su pluriverso critico-dialdégico como el Nuevo
mestizaje cultural y su reivindicacién del ethos propio permiten pensar
complejamente los limites y las posibilidades que ofrecen los procesos
efectivos de modernizacion de la periferia; esto es, la localizacion critica y
autocritica de la propia situacionalidad (“universalidades multiples” o
“universalidades situadas”) ante la imposicion de ciertos criterios de
universalidad que no expresan mas que un “particular universalizado” con
legitimidad planetaria. Las dos teorizaciones filosoficas sugieren, asi, vias
alternativas validas para afrontar la Modernidad y la Postmodernidad
advenidas al subcontinente, mediante la critica dialéctica (asumiendo y
superando sus principales hallazgos) asi como resituando sus aportes desde

los modos de vida del “otro-periférico”.
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