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Resumen

*%

En este ensayo indico, inicialmente, las razones del redescubrimiento
del pensamiento de Maria Zambrano y, posteriormente, me centro
en su concepcion de la memoria. Muestro cual es la relacion que este
concepto tiene con la gnosis, el pasado y los sueiios. Asimismo, pongo
en evidencia que en Maria Zambrano, el exilio es memoria y muestra
el sentido mismo de la historia. Frente a lecturas posmodernas, que
acogen el olvido del pasado, Maria Zambrano propone su recupera-
cion, su asuncion y asimilacién, la cual se convierte en revelacion de
la persona y en vehiculo de la libertad en el tiempo.
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Abstract

In this essay I indicate, initially the reasons of the rediscovery of Maria
Zambrano's thought and, afterwards, I concentrate on her conception
of the memory. I show the relationship of this concept with the gno-
sis, the past and the dreams. Likewise, I demonstrate that in Maria
Zambrano, the exile is memory and show the same sense of the history.
With regards to postmodern readings, that embrace the oblivion of
the past, Maria Zambrano proposes her recovery, her acceptance and
assimilation, which becomes a revelation of the person and a vehicle
of freedom in time.

Keywords: memory, time, past, dreams, exile, gnosis.

Resumo

Neste ensaio indico, inicialmente, as razdes da redescoberta do pen-
samento de Maria Zambrano e, posteriormente, centro-me na sua
concep¢do da memoria. Mostro o qual é a relagdo que este conceito
tem com a gnose, o passado e os sonhos. Assim mesmo, coloco em
evidéncia que em Maria Zambrano, o exilio ¢ memdria e exibe o senso
mesmo da histéria. Frente as leituras pds-modernas, que acolhem o
esquecer do passado, Maria Zambrano propée a sua recuperagio, a sua
assungdo e assimilagdo, a qual se torna em revelagdo da pessoa e em
veiculo da liberdade no tempo.

Palavras-chave: memoria, tempo, passado, sonhos, exilio, gnose.
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Nuestra alma estd cruzada

por sedimentos de siglos, son mds
grandes las raices que las

ramas que ven la luz.

Maria Zambrano

El redescubrimiento de un pensamiento

En suarticulo “Kierkegaard” escribié el profesor Pefialver Gémez (s.f.): “Una ventaja
que si cabria reconocerle ficilmente a nuestro tiempo convulso y en general decons-
tructivo es su mayor capacidad para aguzar el oido y entender a los raros” (p. 129).
Esa deconstructividad, puesta de presente también, por ejemplo, por Luc Ferry como
una de las caracteristicas del pensamiento posestructuralista francés, més lo que llamé
el “segundo desencanto del mundo” que es la posmodernidad, ha producido lo que
Maria Zambrano (2000) denominé en La agonia de Europa para las artes, pero que
es extensible a otros fendmenos sociales, la “destruccion de las formas” (p. 87 y ss.),
esto es, la destruccion de los convencionalismos y formalismos imperantes atin en
la mentalidad moderna.

Pues bien, ha sido esa “destruccién de las formas” la que ha permitido “aguzar el
oido y entender a los raros”, a todos aquellos que se salieron de los cdnones en el
arte, asi como todas las diferentes transformaciones en lo ideolégico, econdémico y
cultural, producido por el fenémeno de la “unificaciéon del mundo” (Hobsbawn) y
la consecuente liquidez de las sociedades (Bauman). Frente a esto es preciso decir
que la filosofia no estuvo ajena a esos cambios dramaticos operados a partir de la
Segunda Guerra Mundial. En efecto, la “filosofia actual”, la de la posguerra, ya no
sigui6 el viejo canon del sistema filos6fico tal como se entendia en el idealismo aleman,
y dentro de ella también se produjo lo que Vattimo (1991) llam6 “la secularizacion
de la filosofia” (pp. 37-53).

La filosofia de Zambrano puede situarse dentro de ese proceso de “secularizacién
de la filosofia”, pues su rechazo al sistema, su asuncion del fragmento, su eclecticis-
mo, la mezcla de filosofia y poesia, sus ocupaciones con areas tan distintas como
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el psicoanalisis (caso de Jung), la pintura, la musica, el cine, las artes en general, la
teologia y la literatura sobrepasaron la forma clasica de entender la filosofia como
madre de todas las ciencias o como “saber fundamento”, anticipandose, realmente, a
las formas de trabajo de la filosofia francesa como la de Bataille o la de Deleuze; o tam-
bién a las formas de trabajo de filosofias actuales como las de Agamben o Sloterdijk.
Zambrano, pues, mezcld los géneros y se anticipd, en su quehacer intelectual, a la
filosofia posmoderna més celebrada. En eso ella fue mas alld de Nietzsche, traspasando
a intelectuales rescatados hoy como Simmel y siendo totalmente contemporanea a
pensadores como Benjamin. En ese sentido, su filosofia es vigente, no solo por el as-
pecto formal, sino por algunos de sus contenidos. Lo anterior es claro en la afirmacién
de Zambrano (2011), segn la cual “la filosofia se dice de muchas maneras” (p. 131),
tal como lo entiende hoy la filosofia francesa e italiana mas avanzada.

No hay duda de que el pensamiento de Zambrano fue encapsulado durante mucho
tiempo dentro de esas “rarezas”. Eso se debi6 a su heterodoxia que no era bien com-
prendida dentro de los ambitos hispanicos en que surgié y en los cuales empez6 a
ser difundida; también el hecho de que se publicara fuera de Espana, especialmente,
en paises de América Latina, retrasé su difusiéon y su reconocimiento en el medio
de la filosofia espafiola, una filosofia en franco atraso frente a la europea y sometida
por uno de “los dos monstruos politicos de nuestro siglo” (Sloterdijk, 2002, p. 89): el
fascismo. El reconocimiento de su pensamiento solo se viene a dar a mediados de los
afios sesenta en Espania, gracias a J. L. Ldpez Aranguren con su escrito “Los suefios
de Maria Zambrano”, publicado en 1966 en la Revista de Occidente y gracias al texto
de José Angel Valente “El suefio creador” del mismo afio.

Es ya en los afos ochenta, tras su regreso a Esparfia, cuando su obra y persona empie-
zan a ser ampliamente conocidas, entre otras cosas, gracias a la obtencion del Premio
Cervantes de Literatura en 1988, primera mujer en obtenerlo. Desde su muerte en
1991 su obra ha sido recuperada y difundida por editoriales como Trotta y Siruela,
asi como por el Fondo de Cultura Econdmica, que sigue reeditando sus importantes
libros Filosofia y poesia (1939) y El hombre y lo divino (1955). La editorial Trotta
también ha publicado una gran cantidad de estudios sobre su pensamiento.

Asimismo, ha sido creciente el niimero de tesis doctorales sobre su obra, tal como
puede constatarse en el texto El camino de la palabra. Bibliografia de Maria Zambrano
de Sebastian Fenoy, incluido en el monumental libro Maria Zambrano: la vision mds
transparente (Fenoy, 2004, pp. 585-613). Se resalta, igualmente, el libro La razén en
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la sombra. Antologia critica, de los afios 1993 y 2004, realizada por Jesus Moreno
Sanz, quien publicé con su equipo el primer volumen de las Obras completas —que
vera la luz en seis tomos, con mds de 2000 folios inéditos—, lanzado en diciembre
de 2011, a los veinte afios de su muerte.

El de Maria Zambrano es, pues, un pensamiento actual, que ha venido siendo re-
descubierto, estudiado y reeditado, una labor en la que cabe mencionar el trabajo de
estudiosos como Juan Fernando Ortega Munoz, Jestis Moreno Sanz, Mercedes Gémez
Blesa, Carmen Revilla, José Angel Valente, José Miguel Ullan, Jorge Luis Abelldn,
Chantal Maillard, Juan Carlos Marset, Maria Fernanda Santiago Bolafios, José Luis
Arcos o Ricardo Tejada, quien ha publicado, veinte aflos después de su fenecimiento,
el texto Escritos sobre Ortega, libro fundamental para esclarecer las relaciones entre
Zambrano y su maestro, aclarando que su obra no se puede reducir a la de epigono
del filésofo de El Escorial, pues el pensamiento de Zambrano es original y tiene voz
propia. Ella no se quedé en el solo discipulado. En este caso es vélido afirmar con
Valente (1989):

No ser o no haber sido discipulo es una forma, a veces, de orfandad; serlo en
exceso, es decir, convertir el discipulado en perpetuo usufructo, una forma mas
o menos brillante de parasitismo. Porque, claro esta, el discipulado es mdas un

modo de nacer que de ser (p. 164).

Es esto mismo lo que anota Zambrano en su ensayo Ortega y Gasset, fildsofo espariol
(1949), al decir sobre la figura del maestro que “si hemos sido, en verdad, sus disci-
pulos, quiere decir que ha logrado de nosotros algo al parecer contradictorio; que
por habernos atraido hacia él hemos llegado a ser nosotros mismos” (Zambrano,
2011, p. 87). Y eso fue lo que lleg6 a ser Zambrano: ella misma, auténtica, original.
Por ultimo, cabe anotar que aqui en Colombia mi libro La filosofia y las entrasias. EI
pensar-viviente de Maria Zambrano (2011), asi como el articulo Maria Zambrano:
una incursion por los claros de su pensamiento (2009), se constituye en una labor de
difusion de su obra para darla a conocer entre nosotros.
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La memoria, el pasado y el papel revelador
de los suenos

La buisqueda de algo perdido es, sin duda,
el origen de la memoria.

Zambrano, 2004a, p. 233

Cuando hablamos de la memoria en Zambrano no nos estamos refiriendo a la
importancia que a esta dieron Platén (2000, 535bc) y San Agustin (1990, p. 267 y
ss.) para el verdadero fil6sofo, ni a la facultad como tal tratada por fildsofos moder-
nos, por ejemplo, como el caso de Hume cuando habla en el Tratado de la asocia-
cién de ideas y de la diferencia de la memoria con la imaginacién (1974, p. 42 y s.);
tampoco implica des-identificarse de la tradicién como piensa Foucault en su lucha
contra la identidad y las filosofias de la historia; por eso dice: la genealogia “no intenta
descubrir el lugar tinico del que venimos, esa patria primera a la que los metafisicos
prometen que regresaremos” (Foucault, 2008, p. 68). En Maria Zambrano el pro-
blema de la memoria envia directamente a la tradicién de Bergson, Proust, Cioran,
el problema de los arquetipos de Jung; nos traslada a la tradicién de la gnosis y a
algunos aspectos del pensamiento antiguo. No es este el espacio para desarrollar
estos complejos y variados reenvios, pero si es necesario —para lo que nos interesa
en este ensayo— aludir a los puntos de conexién mds importantes con algunos de
los autores y las tradiciones aludidas’.

En Notas de un método, concluido por la autora en 1988, escribié Zambrano (2004a):

Nodriza, madre del pensamiento, la memoria, sierva en su pasividad, sostiene
y sustenta el pensar en su ir y venir. Ella, si se la deja servir, desciende hasta los
inferos del alma, de la psique, hasta la zona psico-fisica. Pues que mantiene,
aunque oscuramente, la llama del origen celeste tanto como el engranaje de las
entrafias y de todo lo que en ellas, y también por ellas, gime triturado bajo el

tiempo de la “razén” o bajo el tiempo aceptado sea racionalizado o no (p. 234).

1 Basta indicar aqui que sobre el gnosticismo de la pensadora malaguefa y sobre la influencia de
Bergson y Jung ha realizado Jesus Moreno Sanz un estudio titulado “La Vision 2.%: el método en Maria
Zambrano y la tradicion filosofica y gnostica en occidente” (1989, pp. 89-125), asi como las alusiones
del mismo autor en la antologia La razén en la sombra (2004a, p. 19).
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Esta cita contiene muchos de los motivos del pensamiento de Zambrano que nos
interesa aqui. En esta segunda parte, “al hilo de esta cita”, desarrollaremos la con-
cepcion de la memoria y sus relaciones con el origen, los suefios y el pasado en Maria
Zambrano. Veamos.

1. En primer lugar, es evidente que no se puede pensar sin memoria. Pensar impli-
ca manejar un lenguaje y unos conceptos que no se dan en el momento cuando el
hombre piensa, que no aparecen espontaneamente como por arte de magia, sino que
tiene que ir, primero y sin que nos percatemos de ello, al pasado sedimentado en él,
para extraerlos, actualizarlos y relacionarlos, entre otras cosas. Por eso la memoria
es, en este sentido, recuerdo, es revivir. Sin ella estas operaciones serian imposibles.
Solo asi se puede pensar. Y por eso también lo depositado en la memoria es material
necesario para pensar, por eso la memoria es fuente y sostiene el “ir y venir” del pen-
samiento. Pero no es esto lo que interesa aqui, pues no es la memoria como facultad
en el proceso de conocimiento lo que interesa principalmente a Zambrano, como
ya se apunto arriba.

2. En segundo lugar, la memoria es un recordar el origen, la patria perdida que re-
chaza Foucault, el lugar oscuro donde el hombre atin no ha nacido, la noche primera,
Dios, el lugar donde el hombre no se ha dado aun a la luz, pues nacer es exponerse
a la luz, ver y ser visto; es el lugar de la palabra primera, de la “nada creadora”. En
Los bienaventurados Zambrano (2004b) dice: “La vida es una respuesta al origen y
de él guarda el soplo” (p. 25). Pues bien, es aqui donde el pensamiento de Zambrano
remite a motivos presentes en la gnosis, en Plotino e, incluso, en motivos del pensa-
miento de Anaximando y, en un sentido muy preciso, de Platon. El lugar del origen
es la noche, lo apeirén, que todavia no ha engendrado, pero que esta en potencia
de hacerlo, y que cuando lo hace, se derrama en palabras y el verbo se hace carne,
se hace cosas, mundo. Es ahi cuando el hombre es engendrado y recibe la vida y el
ser (Ortega Muiloz, 1994, p. 36 y ss.; Pachon, 2011, pp. 145-152). Y es este lugar, el
de origen, el locus de la inocencia, esa que se pierde cuando el hombre es expuesto
alaluz; es el lugar que dejamos al nacer, el lugar que la memoria debe buscar. Solo

gracias a ese paraiso perdido nace la memoria.

En Hacia un saber sobre el alma y en el ensayo “Apuntes sobre el lenguaje sagrado y
las artes” (1971, p. 225), la filésofa espaiiola establecera la relacion entre memoria y
poesia. Para Zambrano (2005b), la poesia es memoria que
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guarda la imagen de una Edad de Oro y que atesorara las hazafias del tiempo
historico; mediadora entre estos dos tiempos: el historico y el de la Edad Dorada
o Paraiso Perdido [...] La poesia serd ya para siempre memoria; memoria,

aunque invente (p. 40).

Por eso, esa nada creadora, Dios, esa patria primera, es la inocencia que el poeta
quiere mostrar, recuperar, recordar, volver a ver y expresar, desposeyéndose tal
como lo hace el poeta que dice, como un oraculo, lo que las musas le han revelado
de acuerdo con la concepcion de Platon. La poesia es, pues, memoria, aunque esté
ligada también al invento y la creacidén.

3. En tercer lugar, se deduce del texto de Notas de un método, citado anteriormente,
que el hombre una vez ha salido de la noche, pues “que como todo nacimiento nace
delo oscuro” (Zambrano, 1986, p. 10), alberga dentro de sila imagen, el recuerdo del
origen, pero no solo de él. A medida que navega por la vida, a medida que el ser se
completa con el no ser que se actualiza, el hombre recoge todo este proceso cosmico.
De tal manera que dentro de si el hombre tiene todo el proceso del “origen celeste”,
de la vida, de la evolucién creadora o eldn vital del que hablé Bergson (1973), pero
también recoge las “hazafias del tiempo histérico”. Y es aqui donde la influencia de
Bergson es notoria en Zambrano; autor que ella ley6 en su juventud —segtin cuen-
ta en Delio y destino— cuando dubitaba sobre estudiar musica o filosofia y encontrd
la respuesta en la obra del fil6sofo francés (Zambrano, 1989, p. 185). En efecto, para
Bergson la memoria es también duracién y esta relacionada con algo que estd mas
alla de la historia misma. Es este concepto, el de la duracidn, el que es perceptible en
obras de Zambrano como Los suefios y el tiempo (2006) y otros textos, y es también
el mismo que esta relacionado con su concepcion de la memoria y el pasado.

En el libro El bergsonismo dice Deleuze (1996):

La duracion es esencialmente memoria, conciencia, libertad. Es conciencia
y libertad porque en primer lugar es memoria. Ahora bien, esa identidad de
la memoria y la duracién nos la presenta Bergson siempre de dos maneras:
« » . —_—
conservacién” y acumulacién del pasado en el presente; o bien: “ya sea que
el presente encierra distintamente la imagen siempre creciente del pasado,

ya sea, mds bien, que testifica, mediante su continuo cambio de cualidad, la
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carga que uno lleva a sus espaldas, cuanto més pesada cuanto mas viejo uno

se va haciendo (p. 51).

La duracién en Bergson es tiempo, pero no un tiempo medible, divisible, parado o,
en ultimas, tiempo espacializado, partido o fragmentado por la inteligencia y nece-
sario para la vida practica. No. La duracion es continuidad, tiempo compacto, real,
prolongacion y crecimiento acumulativo y continuo del movimiento, del devenir,
del correr; la duracién es continuidad indivisible, multiplicidad cualitativa, creaciéon
(Chacoén, 1988, p. 58 y ss.), que solo es captada directamente, sin mediacidn, sin dis-
curso y sin andlisis, por la intuicién cuando se da de forma inmediata a la conciencia.

Asi las cosas, la memoria va més alla de la subjetividad y tiene que ver con algo que
estd antes de la historia misma, que es prenatal, prehistorico; pero también es dura-
cién acumulada, tiempo real que crece y crece y se ensancha, engrandeciéndose en
el devenir y el fluir de la vida del hombre histérico. Es esta concepcion la que lleva
a Bergson (2004) a decir:

No pensamos mas que con una pequena parte de nuestro pasado; pero es con
nuestro pasado todo entero, incluida nuestra curvatura de alma original, como
deseamos, queremos, actuamos. Nuestro pasado se manifiesta, por tanto, in-
tegramente en nosotros por su impulso ysu forma de tendencia, aunque solo

una pequefia parte se convierta en representacion (p. 56).

Esto quiere decir que el tiempo real, acumulado en la duracién que se ensancha
0, también, en el presente que se extiende, es operante. No es algo que ya fue, que
qued¢ atras sin ninguna relacién con nosotros. El tiempo pasado se tiene que mirar
ontologicamente como dice Deleuze; es decir, el pasado es, opera en nosotros, opera
también como tendencia, condiciona la forma como pensamos, actuamos, queremos,
deseamos, vemos e, incluso, como percibimos, pues la percepcion también esta con-
dicionada por la historia, como diria Horkheimer. De la operancia de ese pasado en
nosotros no siempre somos conscientes. Solo sabemos que esta ahi, que actua, pero
no sabemos como lo hace.

Por eso Bergson dice que solo una “pequeia parte” se convierte en representacion,
de lo demas somos inconscientes. Sin embargo, hay un fenémeno en el que el resto
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de ese pasado puede hacerse consciente, se nos revela: los suesios. En efecto, senala
Chacén (1988):

El sueno nos reintroduce en nosotros mismos debilitando los lazos que nos une
con el mundo exterior y, justamente por ello, se manifiestan en €l un enrique-
cimiento de la percepcién y una presencia multitudinaria de recuerdos que,
en cambio, estan restringidos cuando nos vemos obligados a estar atentos a las
exigencias de nuestra accion en el mundo. Las representaciones que aparecen
en nuestros sueflos vendrian a ratificar su teoria [la de Bergson] sobre la con-

servacion de nuestro pasado y la existencia de recuerdos inconscientes (p. 108).

Es aqui cuando Bergson formula la “memoria inconsciente”, lo cual lo une directa-
mente con el tema del inconsciente colectivo de Jung y su teoria de los arquetipos.
De esas estructuras presentes en el hombre y que han pervivido en el tiempo mismo
y que guardan contenidos comunes ala humanidad, los “remanentes arcaicos” de los
que hablé Freud, para quien dichos remanentes tienen que ver con simbolos, ideas
de mitos y ritos (Moreno, 1989, p. 97).

Jung, el discipulo de Freud, también influy6 en el pensamiento de Maria, en concreto,
en el tema que venimos tratando aqui. Esa influencia es clara en El suefio creador,
libro que junto a Los suefios y el tiempo forman parte de una investigacién mas amplia
de Zambrano que aun no ha dado la luz, pero cuya gran parte reposa en sus papeles.
Como es sabido, Zambrano se ocupa de la forma-suefio y no del contenido de estos.
En el texto de Valente (1989) sobre el libro sostiene sobre Jung:

Fue en efecto, el maestro de Zurich quien recusd el principio establecido de que
el suefio tenfa una significacién distinta de su contenido. El desacuerdo con
este principio le incitd [...] a estudiar la forma tanto como el contenido de los
suefios. Estos no estdn hechos exclusivamente de contenidos residuales de la
conciencia, sino que tienen sus propios contenidos que determinan la forma
suefio [...] Ademas del recuerdo de un pasado lejano que ha sido consciente,
los suefios pueden alojar imagenes nuevas y creadoras de lo que todavia no ha

franqueado nunca el umbral de la conciencia (Valente, 1989, p. 167).

Tanto Bergson como Zambrano y Jung contraponen la atencién, la forma atenta y
discontinua de la conciencia a la intuicién en el caso del primero; a lo sepultado por
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la claridad y la luminosidad de la misma conciencia en la segunda; y a la “conciencia
eclipsada” en el discipulo de Freud. Es decir, hay algo que estd por fuera de la con-
ciencia, que se queda allende o que es sepultado por esta. Pues bien, los suefios, en los
tres casos, revelan, patentizan, traen a la luz, a la misma conciencia esos contenidos,
esos recuerdos. En este sentido, para Zambrano los suefios son la manifestacion de
algo oculto, son una revelacion. En ellos, nos dice nuestra pensadora en El suefio
creador, se nos ofrece una realidad

fenoménica de nosotros mismos, porque en ellos se muestra nuestra vida como
puro fenémeno al que asistimos. El estado de suefio es el estado inicial de nues-
tra vida, del suefio despertamos. La vigilia adviene, no el suefio. Abandonamos

el suefio por la vigilia, no a la inversa (2004a, p. 585).

El sueio viene de lo oscuro, y de lo oscuro nacemos y todo nacer es un despertar, por
eso los suefos son también un despertar de la conciencia. Pero en los suefios nosotros
asistimos a algo ya hecho?, elaborado que no podemos modificar. Los suefios se nos
presentan como una pelicula que se proyecta ante el espectador, el sujeto, sin que
este pueda hacer nada. El estd sometido al suefio, a su merced, dejado al pasar de ese
lenguaje de imagenes (Freud) que afloran, que llegan y pasan. Somos impotentes
ante los suefos:

Todo sucede como si desde el primer instante el suefio estuviese ya hecho,
fuese una historia que hubiese ya ocurrido y a la cual no podemos anadir
nada ni quitar nada, y es por esta razén que en los suefios no existe el tiempo,
mientras sofiamos no tenemos tiempo. Al despertar nos devuelven el tiempo

(Zambrano, 2004a, p. 586).

En el suefio el tiempo no tiene poros, es compacto, es indivisible; es, diriamos con
Bergson, pura duracion. Esta afirmaciéon de Zambrano, segun la cual en los suefios
no tenemos tiempo, hace alusion al tiempo medido de Bergson. En los suefios la con-
ciencia no disecciona el tiempo. La pelicula simplemente pasa, se da, se nos muestra,

2 Hay que aclarar aqui que Zambrano no descuida los suefios donde hay mas o menos una intervencion
de la conciencia o lo que Bergson llamaba “los suefios mas superficiales”. Aqui solo aludiremos a los
suefios profundos, aquellos que tienen una relacion con el origen, con la patria primera, con la memoria
inconsciente que arrastramos como un fardo y como un tesoro.

Cuapernos DE FiLosoria Latinoamericana [ ISSN 0120-8462 [ Vou. 33 [ No. 107 [ 2012 [ pp. 149-173



160 DAMIAN PacHON Soto

mientras que en la vigilia, la conciencia necesita medir, espacializar el tiempo, lo cual
es necesario para la vida cotidiana.

Hemos dicho que la memoria tiene una relacién con el origen, que el hombre lleva
dentro de si “al universo y su pasar”, lo celeste, lo césmico mismo, asi como el tiempo
histérico. También se hizo alusién a una de las maneras como al hombre se le revela
ese pasado prenatal, prehistorico, su pasado total: los suefios. Pues bien, parala pensa-
dora espaiiola los suefios tienen una funcién esencial, una funcién donde se nos hace

visible la relacién entre memoria, origen, pasado arcaico, si se quiere, y la persona:

Los suefios no son algo a eliminar de la vida de la persona, un poso, un residuo
de vida. Son manifestaciones instantdneas con unidad de sentido de la historia
real de la persona, del proceso que la lleva a integrarse o a destruirse. En lugar

de ser simplemente analizado, debe ser asimilado (Zambrano, 2004a, p. 590).

Por eso, un “andlisis de los suefios” es necesario, pero ese andlisis no es en realidad
el del médico, el terapeuta, el psicoanalista, pues “la interpretacion de los suefios
nunca podrd provenir de otra persona, ni podra ser la encontrada analiticamente”,
pues el “enigma presentado en el suefio solo puede ser validamente identificado
desde la interioridad del sujeto, desde la persona” (Zambrano, 2004a, p. 590). Solo
si se capta ese enigma desde la persona misma, desde la interioridad, el suefio y su
sentido seran activos, operantes; solo asi el suefo sera “liberador y verdadero”, solo
asi se hace visible lo arcano. Pero, ;cdmo puede darse este proceso?

La clave de ese proceso estd en “los multiples tiempos™. En el suefio de la psique, cuan-
do el sueio se da, nos pasa, se proyecta como una pelicula y el sujeto es solo pasivo,
a merced de lo que le pasa; el tiempo es compacto, no tiene poros, no hay vacio. En
estricto sentido aqui no hay tiempo, sino atemporalidad. Aqui se dan las pesadillas. El
otro aspecto de la relacion con el tiempo es la vigilia, “el tiempo establecido (ganado)
por la conciencia”. Este es el tiempo mensurable, medido; es el tiempo del pasado,
el presente y el futuro. La tltima forma y la mas importante para mostrar cémo se
revela el sentido del suefio a la persona son los “estados de lucidez”. En este caso, el
tiempo no ha desaparecido, pero es trascendido por una “unidad de sentido” que se
da en el tiempo; aqui la conciencia es plenamente lticida y la “persona con la inte-
gridad de la conciencia es espectadora”. Ahi se revela un fin, un fin que es creaciéon
y pensamiento, que es guia, que informa. En este ultimo caso, es la conciencia que

Cuapernos DE FiLosoria LaTinoamericana | ISSN 0120-8462 [ Vou. 33 [ No. 107 [ 2012 [ pp. 149-173



MEMORIA, SUENOS Y EXILIO EN MARIA ZAMBRANO 161

intuye, el suefio y su sentido se dan de forma inmediata a la conciencia y el sentido
se revela; es, pues, una revelacion, y por eso aqui el suefio se convierte en operante,
sugiere, informa una accién, un camino.

En estricto sentido este es el suefio creador, o lo que ella llama “suefios de la persona”.
Dice Valente (1989): “Es un suefio creador, ya habitado por la palabra, un suefio que
propone una accion. Y la verdadera accidon que los suefios de la persona proponen es
un despertar”, un despertar al “tiempo ylalibertad” (p. 167). Es un suefio integrador,
que muestra la finalidad de la persona, de ese centro de actos, de esa interioridad,
de ese si mismo, auténtico, a quien una vez se le ha revelado su historia verdadera,
puede proyectarse, verse, ver su teleologia, despejar su horizonte, puede crear su
espacio vital por medio de la “apropiacion del tiempo sucesivo que ha des-hecho la
atemporalidad de la psique y ha trascendido el suefio”. Aqui se ha producido una
apertura en el tiempo, en ese caudal en el que la vida se desenvuelve. Zambrano
(2004a) lo resume de la siguiente manera:

La accion verdadera que los suelos de la persona proponen es un despertar
del fondo intimo de la persona, ese fondo inasible desde el cual la persona es,
sino una mdscara, si una figura que puede deshacerse y rehacerse; un despertar
trascendente. Una accidn poética, creadora, de una obra y atin de la persona
misma, que puede ir asi dejando ver su verdadero rostro, que puede llegar a
ser visible por si mismo, que puede llegar a ser invisible confundiéndose con

la obra misma (pp. 594-595).

Ese es el papel que juega el sueiio de la persona, la escala mds alta de los suefios. Otro
aspecto del analisis de los suefios que realiza Zambrano tiene que ver con la relaciéon
del pensar, el tiempo y el pasado. Dice la pensadora malaguena: “Es la conciencia
la que arroja al pasado los acontecimientos de nuestra vida. De no ser asi, todo lo
que nos ha sucedido seria coetaneo, estaria ahi pesando sobre nosotros”. Y aqui hay
que entender que la conciencia a la que ella alude es la conciencia que disecciona,
que piensa, que analiza. Eso la lleva a decir: “El pensar constituye el pasado como
tal”, pues “el pasado lo es propiamente porque el pensar lo hecha atrés, arroja hacia
atras el presente” (Zambrano, 2004a, p. 589). Recordemos que la inteligencia, la
conciencia divide el tiempo; pues bien, cuando pensamos y ejercitamos la conciencia,
con respecto al tiempo, es eso lo que hacemos. Por eso hay un pasado como tal que
es objeto de reflexion, que es tiempo impropio, dirfamos con Heidegger, pero hay
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un pasado o, mds bien, “un presente que se extiende”, que es duracién. Respecto a
este tiempo compacto real, no medido, debemos recordar que para Bergson la me-
moria es duracion y que esta se nos presenta como conservacion y acumulacion del
pasado en el presente; o también como “el presente [que] encierra distintamente la
imagen siempre creciente del pasado”. Es esta consideracion la que, en ultimas, lleva
a Zambrano a hablar de la no existencia del pasado, pues si el presente se extiende,
si es imagen creciente del pasado, solo existira un presente:

Mas como el hoy serd ayer mafiana, seria mejor caer en la cuenta de que el
pasado no existe, de que solo el presente cada vez mas ancho, hondo, alto, con
inmensidad creciente, remedo e imagen de la eternidad, tiene sentido. “El

tiempo imagen de la eternidad”, dice Plotino (p. 623).

Por eso, ella hablara en Notas de un método de “la inexistencia del pasado”. Por otro
lado, en Persona y democracia de 1956 encontramos un texto que muestra claramente
los aspectos de esta concepcion del tiempo. Cito in extenso:

El tiempo es continuidad, herencia, consecuencia. Pasa sin pasar enteramente,
pasa transformandose. El tiempo no tiene una estructura simple, de una sola
dimension, dirfamos. Pasa y queda. Al pasar se hace pasado, no desaparece. Si
desapareciese totalmente no tendriamos historia. Mas si el futuro no estuviese
actuando, si el futuro fuese simple no-estar todavia, tampoco tendriamos
historia. El futuro se nos presenta primariamente, como “lo que esta al llegar”.
Si del pasado nos sentimos venir, més exactamente “estar viniendo’, el futuro
lo sentimos llegar, sobrevenirnos, en forma inevitable. Aunque no estemos
jamas ciertos de conocer el dia de mafnana lo sentimos avanzar sobre nosotros
(2004c, p. 27).

En este texto es notoria la impronta de Bergson, solo que aqui ella usa expresiones
como pasado y futuro que corresponden al tiempo medido, pero lo que se expresa
claramente es la duracidn, la continuidad y la indivisibilidad del tiempo tal como al

inicio de la cita.

Son todas estas multiples dimensiones del tiempo, desde la mas primaria y profunda
dela atemporalidad de la psique, asi como el tiempo que se extiende, que dura, como
el tiempo que se mide y fragmenta, lo que estd sedimentado en el hombre, lo que él
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carga sobre si, las que se revelan en los suefios licidos, en los “suefios de la persona”
y se convierte en vehiculo de libertad.

4. En cuarto lugar, y para volver a la cita de Notas de un método con que abrimos
esta segunda parte y que nos ha servido de “hilo conductor”, la memoria “si se la deja
servir, desciende hasta los inferos del alma, de la psique, hasta la zona psico-fisica”,
y mantiene “todo lo que en ellas, y también por ellas, gime triturado bajo el tiempo
de la ‘razén’ o bajo el tiempo aceptado sea racionalizado o no”. Este aspecto de la
memoria estd relacionado directamente con uno de los grandes temas de la filosofia
de la pensadora espafola: la critica de la razon y la iluminacidn de las entranas,
tarea que en su obra esta recogida en su concepcion de la razén poética (Pachén,
2011, cap. V). Desde su primer libro Horizonte del liberalismo (1930), Zambrano
denuncid la manera como la razén, empotrada en la voluntad y el querer, fundé un
nuevo absolutismo. Ese absolutismo, esa soberbia de la razdn, esa presunta claridad,
desligé al hombre del mundo, de sus raices, de los lazos con otras zonas profundas
de lo humano (2007, p. 183). Ahi empez6 la soledad del hombre y su reduccién:
“el hombre camina ya solo, con una carga, con algo que dentro se le debate como
agonia de asfixia. Camina solo, sin mas luz ni guia en su libertad que la lampara de
su razén” (Zambrano, 1996, p. 242); y fue asi como el racionalismo del liberalismo
“cortd las amarras” del hombre con lo “suprahumano” y lo “infrahumano™, con lo

subconsciente (Zambrano, 1996, p. 244).

Pues bien, lo que esta presente en este texto es la critica a lo que con Max Weber se
ha llamado “secularizacidn”, esto es, al desencanto del mundo, pues para Zambrano
(2004) fue ese proceso el que, como ha dicho Sloterdijk, llevé a la “pérdida del sentido
cdsmico” (p. 210), 1o cual es la nota caracteristica de la modernidad. La secularizacion,
pues, es responsable del vacio del hombre moderno, de la descristianizacién y, de
hecho, de la crisis de la civilizacién®.

3 Sibien el proceso de “"vaciamiento del hombre" o el sometimiento de sus pasiones por la razon, etc.,
es algo presente desde la filosofia antigua en autores como Platon, pero que incluso puede deducirse
desde los postulados de Parménides, pues desde su concepcion del ser, las entrafias, lo infrahumano
son no-sery de ese no-ser no se puede decir nada. De ahi la represion de las pasiones y de la interio-
ridad humana que se ha fortalecido en la Modernidad con Descartes. Asi lo sostiene Zambrano en E/
hombre y lo Divino (2007).

4 Hay que decir que Zambrano fustigo abiertamente la secularizacion, la "muerte de Dios" y el nihilismo
consecuente que este fendmeno produjo. Para ella, el cristianismo puro, el del “en el interior del hombre
habita la verdad" de San Agustin, no era incompatible con la libertad humana; de hecho, propug-
naba por su alta realizacion. Por eso la crisis de la civilizacion del siglo XX, que denunciaron muchos
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De esta manera, el racionalismo moderno se desligé de lo infrahumano, de lo sub-
consciente, o lo que ella ha descrito de mejor manera como las “entrafas”, segtin nos
dice en El hombre y lo divino (2007, p. 171). Por ese motivo, la funcién de la razén
poética es salvar la interioridad, lo sepultado en ella por la razén y la conciencia; la
razon poética, que ella derivé de la razdn vital de Ortega, pero que llevé por otros
senderos, debia “distribuir bien el logos por las entrafias”, como decia Empédocles.
El logos debe descender hasta la caverna, la interioridad, las entrafas del hombre,
luego iluminarlas y salir a flote de nuevo con el tesoro recibido, con los contenidos
donados por el sentir. Por eso, pensar es descifrar el sentir, y en esta tarea el logos, la
razon poética, debe recibir, escuchar, ver (en el sentido de la vision y la revelacion).

Esta concepcidn lleva a lo siguiente: sila conciencia moderna, cartesiana, sila razon ha
reducido al hombre, ha mutilado parte de su interioridad, de sus pasiones, instintos,
pulsiones, etc., eso “mutilado” no ha desaparecido ni en la vida individual ni en la
civilizaciéon humana. Han quedado como sedimentos, como un tesoro en la memoria.
De ahi que el hombre los pueda recuperar, ya sea a través de la poesia, del mito, de
otras multiples tradiciones sepultadas pero revividas, ya sea a través del suefio o la
“visién mistica”, ya sea por la “revelacion”. Solo asi aquello que ha sido “triturado”
por el tiempo racionalizado, por la civilizacién represora misma puede aflorar de
nuevo, puede salir a la luz y puede alumbrar a la persona y al destino del hombre.
Solo asi las entrafias se des-entraian y se recupera al hombre total, al hombre inte-
gro, al hombre todo. Para lograr este propdsito, la actividad de la mente, la violencia
de la filosofia misma, el papel inquisidor de la pregunta del filésofo, la actitud de la
ciencia, etc., debe ceder ante un hombre que recibe, que espera, un hombre al que
se le ofrece un camino recibido y al que, por ejemplo, ciertas cosas se le dan como
inspiracion. Es esta pasividad humana necesaria, este conocimiento pasivo, en el
cual los contenidos del alma, la psique, las entrafias, pueden emerger. Pero se debe
escuchar, pues “hay que escuchar mas finamente. Y entonces, solo entonces, tras de
haber afinado los sentidos interiores, permitir al intelecto, no que formule un juicio,
sino que intente seguir las indicaciones de estos sentidos”, nos dice en Claros del
bosque (Zambrano, 1990, p. 42).

intelectuales en Europa, entre ellos los de la Escuela de Frankfurt, era remediable con un cristianismo
auténtico, que salvara la interioridad, las pasiones y los deseos humanos, que no humillara al hombre,
que aceptara el pluralismo y la diversidad y que luchara contra el dogmatismo. El de Zambrano no
es, pues, un cristianismo oficial, sino como dice Moreno Sanz, un cristianismo primitivo, mezclado
con la mistica, el gnosticismo y la cdbala. Estos aspectos estan tratados en El hombre y lo divino y
en La agonia de Europa.
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Y aqui, en este proceso, la memoria es fuente, pero también es mediadora, pues media
entre lo marginado por la razén, lo que gime en los inferos de las entrafias, y el mundo
del hombre, su claridad y luminosidad que revela el sentido de la persona, su destino.

En esta segunda parte hemos hablado de la rica concepcién de la memoria en
Zambrano, de su relacion con el Paraiso Perdido, o lo que en las tradiciones que ella
acoge puede llamarse “noche oscura”, “nada creadora”, etc., asi como su relaciéon
con Bergson, Jung y la concepcion de los suefios. Se ha mostrado cémo los suefios
(de la persona) pueden “revelar” los contenidos sepultados en el pasado celeste e
histérico humanos, y cémo, finalmente, podemos relacionar la memoria con el des-
cubrimiento e iluminacién de las entrafias, de lo sepultado en ellas por la razén, pero
que puede llegar a hacerse visible y cognoscible de nuevo por el hombre. La memoria
y la razén poética pueden traer, por ejemplo, todo lo que se ha dado en lo que llamo
la antropoiesis o proceso de autoproducciéon humana®. Es asi como se le puede revelar
un sentido a la persona, concepto este —el de persona— que Zambrano recoge de
la tradicion cristiana.

El exilio como memoria

Todo lo que pertenece al pasado necesita ser revivido,
aclarado, para que no detenga nuestra vida.

Zambrano, 2005a, p. 26

El pensamiento de Zambrano no es concebible sin su relaciéon con el problema de
Espana. Fue en esa relacién con su patria, ese lugar donde se nace y donde la historia
empieza su proceso de posesion sobre el ser, como se forja gran parte de su pensamien-
to. De hecho, su concepto capital, el de la “razén poética”, nace desde las entrafias de
Espana. Es en esa ontologia de Espaiia donde Zambrano encuentra el “conocimiento
poético” e, incluso, el remedio para salvar a Europa y su crisis producida por el ra-
cionalismo unilateral. Al problema de Espafia Maria dedicara varios libros. En 1937
aparece en Chile Los intelectuales en el drama de Espafia; en 1939, Pensamiento y

5 Laantropoiesis hace parte de una "antropologia filosofica” nueva que a partir de una reflexion sobre
lo que ha sido todo el proceso de construccion de lo humano permita afrontar el problema de la
ingenieria genética actual, sin fobias y sin terrorismo psicoldgico, apuntando a las posibilidades reales
del hombre actual y del futuro.
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poesia en la vida espafiola; en los aflos cincuenta escribe su autobiografico Delirio y
destino, que solo se publicara después de su regreso a Espaia por voluntad de la propia
autora. En 1960 aparece La Espafia de Galdds, y en 1965, Esparia, suefio y verdad.
En estos libros no solo podemos encontrar fuentes de su pensamiento tedrico, sino
también su “drama” (y la vida es drama, decia ella citando a Ortega) con su patria.
Un “drama” relacionado con la defensa de la republica, la lucha contra esa patologia
del poder (Foucault) que es todo fascismo y las consecuencias venidas del drama de
Espaiia, de su tragedia: el exilio, un exilio que la llevé a México, Cuba, Puerto Rico,
Francia, Italia, Suiza y que, finalmente, a los ochenta afos, después de 45 anos de
errancia, de vivir, diriamos, como abeja sin panal, la lleva de nuevo a su patria.

En estricto sentido, el exilio de Zambrano inicia en 1939. Un exilio que a partir de
1936 fue el destino de miles de intelectuales espafioles, que a partir de ese momento
se convirtieron en “transterrados”, como diria José Gaos, o “conterrados”, como
podria decirse usando la expresion de Juan Ramoén Jiménez. Entre los filésofos mas
ilustres que salieron de Espafia encontramos a Eduardo Nicol, José Gaos, Eugenio
Imaz, José Ferrater Mora, Adolfo Sdnchez Vasquez, Marfa Zambrano, junto con
escritores como Luis Cernuda, Rafael Alberti, Jorge Guillén, Leon Felipe, asi como
los historiadores Américo Castro y Claudio Sanchez Albornoz. Como dice José Luis
Abellan (1998) en El exilio filosofico en América. Los transterrados de 1939: “Todos
ellos estaban cambiando el panorama cultural de Espana” (p. 23).

Pero gracias al exilio fueron separados, desarraigados, y el proceso intelectual que
venian liderando fue truncado. Otra hubiera sido la historia de Espaia si todos
estos intelectuales hubieran podido continuar con su labor. Es por esa razon que
América Latina signific6 para ellos la oportunidad de continuar con sus quehaceres
intelectuales. Y esa facilidad la brindaba el espaiiol, la lengua. En América, en efecto,
se los recibié de la mejor manera, con la mayor hospitalidad posible. Y en esto el
papel desempeniado por el México de Lazaro Cardenas fue fundamental. En el fon-
do, los exiliados tuvieron donde escampar de la violencia de la historia, y de paso, el
continente americano se benefici6 con el haber intelectual que ingresé a sus tierras.

En el libro citado, José Luis Abellan menciona varios rasgos de estos exiliados, entre
ellos, el haberse instalado en paises de lengua espafiola, su creciente “despolitizacién
alallegada a América”, la adopcién de una postura politica que “podemos englobar
bajo el denominador comun de liberalismo, incluso en aquellos que habian mantenido
posturas de avanzada izquierda”, la incorporacion a los valores de la Espana cultural,
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la influencia de la institucion libre de ensefianza que cambio el panorama intelectual
de Esparia desde el siglo XIX y un marcado caracter “fundacional y misionero”, esto es,
misioneros de la cultura y difusores del pensamiento europeo entre nosotros a partir
de las traducciones, articulos y conferencias. Esta tltima labor la desarrollaron con
el Fondo de Cultura Econdémica y en variadas revistas y publicaciones que fundaron
y lideraron al llegar a América (1998, pp. 35-44).

Es dentro de este panorama como Zambrano se inserta en la vida académica mexicana,
primero, y cubana después. En México tendra amistad con Octavio Paz y Alfonso
Reyes, y en Cuba estrechara profundos lazos con Cintio Vitier y Lezama Lima. Es
en estos paises, mas Puerto Rico, donde ella tendra que vivir su “Espaiia peregrina”,
dando y ofreciendo cientos de conferencias sobre la Espafia que llevaba a cuestas y
sobre la historia de la filosofia. Y esa Espafia que llevaba a cuestas siempre le pes6 en
la memoria; pues ademas, era lo que ella era, su vida, sus lugares. Por eso Zambrano
tuvo que enfrentarse con la experiencia del exilio: no solo vivirlo, sino reflexionarlo y
pensarlo de manera, si se quiere, existencial. Esto es lo que lleva a Abellan a incluirla
dentro del “pensamiento delirante”, lo cual no es muy afortunado, pues se presta a
malos entendidos, pero asi lo explica el historiador del pensamiento espafiol: “He
llamado el pensamiento delirante con cuya expresion he querido significar las formas
a veces desaforadas con que el trauma del exilio fue vivido y pensado por algunas
mentes privilegiadas” (Abellan, 1998, p. 26).

sY cémo pens6é Zambrano el exilio? ;Qué sentidos le otorgd a esta experiencia?
;Como se relaciona el exiliado, el exilio con el problema de la memoria aqui tratado?
De hecho, ;cdmo se relaciona con el suefio?

En el ensayo El exilio y el transtierro. Vision filoséfica de la expatriacion en Maria
Zambrano y en José Gaos, Gonzalez Di Pierro (1998) sostiene que habria en Zambrano
una “primera idea de exilio, un exilio ontolégico en el que el hombre concreto se
encontraria confinado en la historia, entendida esta tltima como rebeldia en contra
de la vida y el ser mismo” (p. 57). Es claro que para Zambrano la historia es la reve-
lacién progresiva del hombre, y de que el ser se gana en la medida en que el no-ser
se actualiza. Esto solo puede darse en la historia. Aqui encontramos también lo que
podemos llamar “el peso de la historia”: ese peso que se impone inexorablemente
y que crea la historia que devora al hombre, la historia que devora a sus hijos. Es la
historia sacrificial de la que ella habla en Persona y democracia. También es la historia
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de Hegel: es el individuo llevado, como si sobre una balsa en el mar estuviera, en el
rio de la Historia universal.

Pero aparte de este exilio, es dable pensar también que de acuerdo con la gnosis de
Zambrano, el exilio es, en si mismo, ruptura de la unidad primera que se da con el
nacimiento, es decir, el nacer, el surgir de lo apeirdn, el determinarse, concretarse.
Esta determinatio implica un primer exilio. Y desde luego, ese empezar a ser exiliado
en la vida es ya un ingreso a la historia, es un entrar en el tiempo. Sin embargo, no
es este exilio ontoldgico el que interesa. Lo que interesa es ese otro exilio que se da
dentro de la historia humana, dentro de la nacion, dentro de las patrias; el exilio que
se da por circunstancias que envuelven a la persona, circunstancias que le obligan a
dejar su espacio, su lugar, el espacio vital animado —la burbuja, diria Sloterdijk—,
dentro del cual se nace y se ha ayudado de una u otra forma a construir, a perpetuar.
Es este exilio el que trata principalmente Zambrano y que para efectos del presente
ensayo nos centraremos en el tratamiento que la pensadora espafiola le da en Los
bienaventuradosy en Carta sobre el exilio, publicada en Paris en 1961.

La iniciacién del exilio comienza con el abandono. Y si el hombre ve y es visto, en
el abandono esto no aparece, no se siente en ¢l la mirada. Y se estd entre la vida y la
muerte, justo en el filo. Y desde aqui, el exiliado tendra que sostenerse en ese filo, en
ese no-lugar definido. Asi es esa “peregrinacion entre las entraias esparcidas de una
historia tragica. Nudos multiples, oscuridad y algo mads grave: la identidad perdida
que reclama rescate”. Y es importante hacer énfasis en esa identidad perdida, pues
el exiliado “anda fuera de si al andar sin patria ni casa. Al salir de ellas se quedé para
siempre fuera” (Zambrano, 2004b, p. 33), y al andar, al quedar expuesto, es visto por
otros a quienes gracias a esta vision se les revelard su tierra, sus raices. Mientras tanto
el exiliado sigue y nadie “le pide ni le llama”, “extravagante como un ciego sin norte,
un ciego que se ha quedado sin vista por no tener a donde ir”. Es esta experiencia a
la que, segiin Zambrano, se responderia si se le preguntara al exiliado por qué se es
exiliado: “porque me dejaron en la vida” (2004a, p. 463).

El exiliado ha sido dejado en la vida, en el filo, sin raices. Por eso es un desconocido
donde quiera que vaya, un desconocido abandonado a la intemperie, esperando tal vez
ser recogido, acogido en algiin hueco que finalmente no lo consolara, pues de todas
formas no recuperara lo que ha perdido: su casa, su espacio, su hogar, sus amigos...
Por eso, dice Zambrano (2004a): “El exiliado est4 ahi como si naciera, sin ultima,
metafisica, justificacion que esa: tener que nacer como rechazado de la muerte, como
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superviviente”. Por eso, ese abandono significa que el exiliado “se ha quedado ahi,
detenido sin reposar, en un lugar que ni lo envuelve ni lo sostiene” (p. 465).

Hay otro fenémeno tipico que se da en el exiliado: el desamparo. Ese desamparo es
orfandad:

No tener lugar en el mundo, ni geografico, ni social, ni politico, ni [...] on-
tologico. No ser nadie, ni un mendigo: no ser nada. [...] La historia se le ha

hecho como agua que no lo sostiene ciertamente (Zambrano, 2004b, p. 36).

Y es aqui donde es preciso relacionar al exiliado con la historia: el exiliado es el que
“a fuerza de penas y trabajos, de renuncia, parece haberse salido de la historia y esta
en su orilla” (Zambrano, 2004a, p. 465). El exiliado estd desprendido del fluir de la
historia, lo “dejaron sin nada, al borde de la historia, solo en la vida y sin lugar: sin
lugar propio” (p. 467). Asi es. El exiliado vive una rotura en la historia. En esa historia
que tenia. En el exilio, él queda como al margen; de un momento a otro la persona
es como sacada del flujo histérico de su patria. Es como si la historia, y todo lo que
él tiene conocido dentro de ella, lo abortara. Eso es el desamparo, ese mismo que
proviene del vacio que deja el abandono.

Ahora, en esa errancia, en sus multiples destierros, el exiliado va muriendo, despose-
yéndose, desenraizandose, hasta aceptar la libertad. Es una libertad que se sabe, que se
ha dado, como donado. Es, puede decirse, como una libertad forzada, donde se asume
y se acepta el destino, la obediencia a este. Es ahi cuando, en medio del desierto, de
ese “océano sin isla”, se acepta, se recibe esa pseudolibertad, la cual es posible usar
para un despertar, para poder ver, para revelar... “para no perderse, enajenarse, hay
que encerrar dentro de si el desierto. Hay que adentrar, interiorizar el desierto en
el alma, en la mente, en los sentidos mismos, aguzando el oido en desmedro de la
vista para evitar los espejismos y escuchar las voces” (2004b, p. 41). Es asi como se
revela la patria. En Zambrano esta es una de las experiencias mds importantes del
exilio. Solo quien esta desamparado de la patria la siente con todo su sentido, le pesa.
Esta se le ofrece. Y la “patria es el lugar de la historia, tierra donde una historia fue
sembrada un dia”.

Pero para eso, para esa revelacion y para ganarse la verdadera libertad en el tiempo,
el exiliado debe desenredar los nudos de la historia de su patria. Si la historia es
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discontinua, el exiliado debe buscar, ver, navegar en los inferos de esta, de su vida,
para aclarar su pasado, para crear fluidez del tiempo; duracién, dirfamos. Y asi se
establece una continuidad que logra desatar la pesadilla de la historia. En su caso, esa
vuelta al pasado, el navegar dentro de él, es un restablecimiento de la continuidad
de la historia de Espana. Solo asi esa historia se transparenta, se aclara, se da en los
sentidos, tal como cuando se presenta el significado de los suefios a la conciencia
licida. Por eso, en este caso, el exiliado navega en la historia como suefio y aprehende
su sentido. A él se le ofrece una luz, una cierta claridad que evita que la guerra, que la
tragedia y el desastre se repita; una aclaracién que evita que la guerra civil espafiola
se dé de nuevo. Esto es lo que hace el exiliado. Y el exiliado es memoria: “Somos
memoria. Memoria que rescata” (Zambrano, 2004a, p. 468).

Y el exiliado, que desde el borde ha visto la historia, a quien se le ha revelado la patria,
restablece la continuidad de la misma. Y esa continuidad restablecida, como el suefio
creador que se le ha revelado a la persona, sana, orienta. Orienta para no repetir la
tragedia, pues “solo no vuelve lo pasado rescatado, clarificado por la conciencia,
lo pasado de donde ha salido una palabra de la verdad”. El pasado es memoria. Y
como ha dicho Laurenzi (1998) en su ensayo sobre Zambrano titulado “La cuesta de
la memoria”: “En su ir hacia el origen la memoria recoge la experiencia, el curso de
toda una existencia, que solo entonces muestra su ldgica, su perfil, y se constituye en

destino. Y esa unidad, ese hilo o sentido de una vida es ya salvacion” (p. 87).

Por eso es que en El pensamiento vivo de Séneca Zambrano sostiene: “Todo lo que
pertenece al pasado necesita ser revivido, aclarado, para que no detenga nuestra
vida”. Esa asuncién del pasado es un despertar, es darse a la luz con claridad, con el
horizonte despejado, actuante. Por eso hay que sostener el tiempo, el tiempo todo;
tratar de sostener la duracién, dirfamos con Bergson. Dice la espaiiola: “No hay que
arrastrar el pasado, ni el ahora; el dia que acaba de pasar hay que llevarlo hacia arri-
ba, juntarlo con todos los demas, sostenerlo” (citada en Laurenzi, 1998, p. 86). Eso
fue lo que ella empez6 a hacer desde Los intelectuales en el drama de Esparia segin
Ortega Munoz (1989): “Cohesion del ayer en el manana a través del hoy” (p. 199),
para restablecer el sentido de la historia de Espafia; y ya después, en el exilio, para
darle continuidad a esa historia y mostrarla con un sentido, para asumir el naufragio
en vez de rechazarlo sin aclararlo. Y ese mismo sentido tiene la memoria en su vida
personal, en la vida de cada uno de nosotros: “Y somos asi, opacos a nosotros mismos
en esa primera, espontanea forma de conocimiento en que ni siquiera pretendemos

Cuapernos DE FiLosoria LaTinoamericana | ISSN 0120-8462 [ Vou. 33 [ No. 107 [ 2012 [ pp. 149-173



MEMORIA, SUENOS Y EXILIO EN MARIA ZAMBRANO 171

conocernos, que es la memoria. La memoria, primera revelacion, ineludible de la

persona” nos dice en Delirio y destino (Zambrano, 1989, p. 20).

La ensenanza de Zambrano es clara. Guy Debor (1999) en sus Comentarios sobre la
sociedad del espectdculo ha dicho:

El fin de la historia [favorecido por los medios] ofrece un placido reposo a
todo poder presente [...] La preciosa ventaja que el espectdculo ha obtenido
de haber colocado fuera de la ley a la historia, de haber condenado ya a toda
historia reciente a pasar a la clandestinidad, y de haber logrado relegar al olvido,
en general, el espiritu historico de la sociedad, consiste, en primer lugar, en
ocultar su propia historia. Su poder parece ya familiar, como si hubiese estado
ahi siempre. Todos los usurpadores han querido hacer olvidar que acaban de
llegar (pp. 26, 27-28).

En este sentido, la fildsofa esparfiola le esta diciendo “no” al olvido y le dice si a la
asuncion, asimilacion y superacion del pasado, pues solo asi el tiempo se abre a la
libertad, solo asi no repetimos la tragedia y actualizamos en nuestro vivir diario ese
“presente que se extiende” que es el pasado y que, por lo mismo, es actuante y con-
dicionante, pero también sostén de la esperanza.
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