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APORTES PARA LA COMPRENSION

DELAHISTORIADE LA EDAD MEDIA
DESDE EL HORIZONTE DE LAUTOPIA

SOCIAL CRISTIANA!

Gerardo A. Martinez Z.
Universidad Santo Tomas

Resumen

Este articulo presenta una vision histérica de la utopia social cristiana en la Edad Me-
dia. Se pone de presente que la praxis social y religiosa conducida por la Iglesia
institucional en ese periodo de tiempo esté relacionada con una crisis u ocaso de la
utopia social cristiana, entendida ésta como la busqueda de una sociedad en la que
impere laigualdad social y religiosa, que serija por €l principio de misericordia, y que
esté abiertano solo aloselegidos (como se sentia €l pueblo judio), sino atodoslos seres
humanos, con especial predileccion por los pobres, como primeros destinatarios del
mensaj e cristiano. Se presenta la Edad Media como un periodo de tiempo que se guio
por una mentalidad religiosa y una praxis econémica y social que oculté la utopia, la
cual resurgi6 en e humanismo y en algunas practicas evangelizadoras en € Nuevo
Mundo.
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Abstract

This article presents a historical vision of the Christian Social Utopia in the Middle
Ages. It statesthat the religiousand social praxiscarried out by the Institutional Church
in that period of time is related to a crisis or decline of the Christian Social utopia

1

El titulo estéa inspirado en uno de los capitulos de mi tesis “La utopia social cristiana en las reducciones
jesuiticas del Paraguay”, presentada paraoptar al titulo de Licenciado en Filosofiay Letras en laFacultad
de Filosofia de la Universidad Santo Tomas, Bogota.
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under stood asthe search for a society inwhich thereligiousand social equality prevails,
that is governed by the principle of compassion and that is open not only to the chosen
ones (just likethe Jewish felt), but to all Human beings, especially the poor ones astarget
of the Christian Message. The Middle Ages are presented as a period of time guided by a
religious mentality and an economical and social praxis that hid the Utopia which
reappeared in the Humanism and in some Evangelizing practices in the New World.
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Christian social utopia, mentality, history, crisis, Middle Ages.

Contrariamente a su uso en el lenguaje co-
mUn como sinbnimo de quimera, ilusién o
fantasia, en estearticulo se utilizara el térmi-
no utopia con €l sentido de motor histérico.
Se asumira que es posible conocer més a
hombre de una determinada época si se co-
nocen sus utopias, “ yaque eslaconsecucion
de sus utopias la que hace que el hombre de
una época concreta actle de una determina-
daforma, intentando mejorar su realidad pre-
sente para alcanzar un futuro mejor”2.

Laanterior afirmacion se fundamentaen los
datos de la antropol ogia fil osofica segin los
cualeslahistoriade lahumanidad hasido la
historia del hombre en busca de la realiza-
cion de un “buen lugar o lugar feliz” en su
contexto propio; ese proyecto y los esfuer-
zos por hacer del mundo un lugar més habi-
table eslo que se ha llamado utopia, y ésta,
como categoria filosofica tiene la virtud de
revelarnos que el ser humano ha necesitado,
para dinamizar su existencia, delaformula-
cion de sus suefios y aspiraciones mas pro-
fundos, y la seguida construccion de esos
suefios en su presente inmediato.

Al intentar comprender al pensador medie-
val y su contexto vital, lo hacemos desde la

metodologia de la historia de las ideas que
estudialamentalidad de un determinado con-
texto histérico y que se configura segin
Zubiri como “modos comunes y habituales
de pensar que han ido quedando objetivados
en el cuerpo delasociedad y que setransmi-
ten de generacién en generacién’s. Tal me-
todol ogia nos permitié descubrir que larea-
lidad utdpica presente en la Edad Media no
se entiende sino desde su contexto inmedia-
tamente anterior, y es desde la utopia social
cristianaque abre un horizonte claro de com-
prension parainterpretar lapraxisdelalgle-
siay sociedad medieval como herederos de
tal utopia.

1. antecedentes

1.1 Jesisde Nazareth y la
recuperacion de la utopia
semita

En este aparte pretendemos analizar el cris-
tianismo, es decir, el movimiento de Jestis
de Nazareth, desdelaodpticadelautopia, para
descubrir aqué nos estamos refiriendo cuan-
do utilizamos €l término utopia social cris-
tiana.

2 Beatriz Ferndandez Herrero, La utopia de América (Barcelona: Anthropos, 1992), p. 15.
3 Germéan Marquinez Argote, “ Aportes de Zubiri al concepto de mentalidad”, Ideas y mentalidades (Bogota:

El Buho, 1996), p. 36.
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Cuando Jestis de Nazareth nace entre el 6-7
a.C.y el 30d.C., se encuentra con unareli-
gioén judia, heredera de la tradicién semita,
gue por causas histéricas haradicalizado su
Ley y esperaaun Mesias de carécter politi-
co que habriade devolver alsrael latierray
¢l control de Palestina, que en ese entonces
estaba bajo dominio romano.

El centro de interés de los diversos gru-
posjudiosdel siglo| fuelaLeyy el Tem-
plo. Efectivamente la Ley, desde |a épo-
ca de los Macabeos, incluso en la dias-
pora, fue considerada como la
constitucion fundamental del pueblo ju-
dio, expresion de su alianzacon Dios. El
Templo de Jerusalén, centro delas gran-
des fiestas, era el simbolo concreto de
la unidad del pueblo de Israel (...). La
religion judiadelaPalestinadel siglo|
erapor tanto lareligion delalLey y el
Templo®.

Segun Giuseppe Segallaen su obraPanora-
mas del Antiguo Testamento, losjudios con-
formaban grupos que tomaban diversas acti-
tudesfrenteal control ejercido por losroma-
nos. los saduceos y los esenios, a pesar de
pertenecer ambos a la clase sacerdotal, ha
bian escogido dos caminos; los primeros
habian aceptado el compromiso politicoy los
segundos renunciaron radicalmente a todo
trato, retirandose a desierto y formando una
secta de hombres puros, alejados de la vida
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decadadia. Losfariseosescogieron mashien
un camino medio; aceptaron el reto delavida
cotidiana, en el mundo helenizado, peroin-
tentando conservar su identidad religiosa.

Desde el andlisisdel judaismo encontramos,
entonces, que lautopiajudia(enlaque cons-
truian el presente a partir de lo que espera-
ban que fuera el futuro), en el ambito politi-
co eralaesperade un Mesias libertador que
los sacariade larealidad marginal en que se
hallaban frente al Imperio Romano.

En el aspecto religioso existiaunaexpectati-
vade orden sacerdotal:

Estaexpectacion [religiosa] se acentua-
ba en determinados grupos, cosa que sa-
bemos con toda seguridad en el caso de
la comunidad de Qumran®, que espera-
ba la venida de un gran profeta y del
“ungido deAardny delsrael” (1 QslX
10-11)8.

Con esto observamos que €l judaismo espe-
raba dos Mesias: uno que restableceria la
estabilidad politica, y otro, un “ pontifice es-
catolégico”, que deberiallevar lainstitucion
sacerdotal a su plenitud. Esta utopia seria
cumplidapor Dios por laobservanciaexacta
y minuciosadelal ey judia(cultual y ritual),
esdecir quelaconcrecion histéricadelauto-
piaestareferidaalafidelidad alaLey ensus
distintos mandatosy prescripciones, quejun-
tos sobrepasaban | as sei scientas normas.

4 Giuseppe Segalla, Panoramas del Nuevo Testamento, 3 ed. (Pamplona: Verbo Divino, 2000), p. 91.

Entre 1946 y 1956 se descubrieron unos pergaminos escritos en hebreo, arameo y griego de gran

trascendencia historica junto a las ruinas de Qumran, region situada al noroeste del mar Muerto. El
conocimiento de los textos produjo inicialmente una fuerte conmocion en el mundo cristiano, al observar
las profundas afinidades entre el mensaje de Jesls y la doctrina de la “comunidad de Qumran”. Esta
comunidad eraun grupo radical escindido del importante movimiento judio disidente de los esenios. Entre
las razones de la escision cabe citar: el papel del Templo, cuestiones relativas al calendario festivo,
concepciones enfrentadas de la escatologia e ideas en torno a la eleccion de los justos. Véase: Juan José
Tamayo Acosta, Hacia la comunidad, Vol. 5., pp. 25-26.
6 José Maria Castillo, Simbolos de libertad, 5 ed. (Salamanca: Sigueme, 1992), pp. 60-61.
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Si Jesuis de Nazaret historicamente fue sen-
tenciado a morir en una cruz por la institu-
cion religiosa judia y civil romana, quiere
decir que El no se movié y no estaba moti-
vado por esa utopiajudia. Entonces, nos sur-
ge un interrogante vital en nuestro camino
investigativo: ¢cual esla utopia de Jesis?

Partamos de que, para reconocer |la utopia,
|o que mueve a alguien aunaaccion concre-
ta, es necesario analizar el comportamiento
de ese alguien y situarlo en su contexto vi-
tal, yaque el comportamiento, lamanera de
estar en el mundo, es €l libro abierto en el
gue leemos el motor que mueve a un ser hu-
mano aobrar de determinadamanera, motor
que, como sefialamos anteriormente, es lo
gue denominamos aqui utopia. “Es la con-
secucion de sus utopias lo que hace que €l
hombre de una época concreta actle de una
determinada forma, intentando mejorar su
realidad presente para alcanzar un futuro
mejor””.

L as acciones de JesUs se sitian en un marco
ético-comunitario, distinto al horizonte lega-

listay cultual judio. Sumovimiento buscala
igualdad social y religiosay se rige por €l

principio de misericordia, abiertano solo a
loselegidos (como sesentiael pueblojudio),

sino atodos |os seres humanos, con especial

predileccién por los pobres, como primeros
destinatarios del mensgje de Jesus.

El término “pobres’ debe ser entendido en
unadoblelinea; laprimerahacereferenciaa
aquellos que gimen bajo algun tipo de nece-
sidad basica (Is 61, 1), como los hambrien-
tosolossedientos, losforasteros, etc; en otra
linea, pobres son aquellos que son despre-
ciados por la sociedad vigente, los tenidos
por pecadores, |os publicanos, las prostitu-
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tas, etc. En este sentido, “pobres’ son aque-
Ilos que gjercen profesiones despreciadas.
Comolo afirmael tedlogo Joachim Jeremias:

Los seguidores de JesUs consistian en
personas difamadas, que gozaban de baja
reputacion y estima: losincultos, losig-
norantes, aquienes su ignoranciareli-
giosay su comportamiento moral lesce-
rraban, seglin las conviccionesdelaépo-
ca, lapuertadeacceso alasalvacion(...).
Si contemplamos a esas mismas perso-
nas con los ojos de Jesls, las vemos a
unaluz distinta. Jestis las Ilama“los po-
bres’, “los fatigados y agobiados por €l
peso” (Mt 11, 28) (...) su peso es doble-
mente agobiador: abarcatanto el despre-
cio publico de que eran objeto por parte
de los hombres, como la falta de pers-
pectiva de hallar jaméas salvaciéon en
Diog’.

El anuncio que hace Jesis de una manera
nueva de relacionarse con Dios y con los
demas es para aquellos, como sefiala Alber-
to Ramirez®, que viven en el desprecio y la
marginacion, aguellos queviven bajo laopre-
sién, para quienes lavidano ofrece un hori-
zonte claro de posibilidades. Esta utopia de
Jestis de caréacter social, que busca restable-
cer a ser humano de lo que le impide ser
plenamente hombre y mujer (opresiones, en
lenguaje religioso, pecados, injusticias en
nombre de Dios y del Estado), se enfrenta
con lareligion judiay su carécter ritual .

JesUs arremete contra la pureza ritual, con-
trael Temploy la Ley que eran los pilares
para una sociedad judia en la que la miseri-
cordia era un acto segundo. JesUs contrasta
visiblemente esta éptica cuando afirma, re-
cordando al profeta Oseas (6, 6): “Miseri-

7 Fernandez Herrero, La utopia..., p. 15.

8 Joachim Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, 2 ed., Vol 1 (Salamanca: Sigueme, 1974) pp. 137-138.
9 Alberto Ramirez Téllez, i El Reino de Dios esta cerca!, Optantes (Bogotd) 12-13 (1991), p. 5.
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cordiaquieroy no sacrificios’ (Mateo 9, 13;
12, 7). Alli El serefiere aque Dios (aquien
JesUs Ilama Padre) prefiere la bondad hacia
losdemés, y relativizalas practicas cultuales
que serealizaban en el Templo. “Al recordar
estas pal abras proféticas, Jesis viene adecir
que entre dos modos de relacionarse con
Dios, uno con ritos, el otro mediante las re-
laciones humanas, Dios mismo prefiere el
segundo, porque por encima de los ritos El
quiere labondad para con los demas’°.

Cuando se hace presente en el Templo de
Jerusalén, lo hace para desenmascarar la si-
tuacién de desigualdad que existia entre las
clases dirigentes del Templo y las personas
sencillas que acudian aél. Laescenabiblica
delaexpulsién de los comerciantes del tem-
plo(Mateo 21, 12-17) fuelaaccion decisiva
de su comportamiento que hizo que los diri-
gentesjudios procedieran contraEl y 1o acu-
saran de heregje y de revolucionario hasta
acabar con su vida; sumado esto aotroscon-
flictos que se e presentaron con las autori-
dades judias por perdonar pecados, comer
con pecadores, no ayunar, y arrancar espi-
gasy curar personas en sabado. Actos estos
gueiban en contradelal ey judiay que anun-
ciaban un nuevo orden de cosas en Jesus.

Todo su anuncio, ademés, lo hace con com-
pafia; elige un grupo reducido de personas
(discipulos) paraque le acompafie, y lo ins-
truye detalladamente. Es decir, Jeslis no es
un hombre solo, sino que con su manera de
ser fundalas bases para un vivir en comuni-
dad y en relacion con los otros.

¢QuémoviaaJeslisaobrar asi? EnlosEvan-
gelios hay unaexpresion que nos puede apor-
tar larespuesta a este interrogante; Jests se
presenta como €l Hijo de Dios que no ha
venido aabolir laL ey, sino adarle plenitud:
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“No penséis que he venido aabolir laLey y
los Profetas. No he venido a abolir, sino a
dar cumplimiento” (Mateo 5, 17). Por lo an-
terior, deducimos que no serefierealaLey
actual judia: por su comportamiento y sus
referencias a Antiguo Testamento, descubri-
mos que se esta refiriendo ala utopia social
semitadel pueblo de lsragl.

Estaes precisamente lautopiasocial que Je-
sus plenificay que vivencia concretamente
en el ambientejudio y no judio: que es posi-
ble la construccién de una sociedad que sea
a imagen de una comunidad de hermanos,
iguales, donde todos estén en funcion delos
demés, donde no haya marginados y donde
estaformadevidaincluyatambién alos po-
bres; desde aqui se comprende laviday las
acciones de JesUs desde la utopia que lo
moviaaobrar.

Entre los afios 80 y 90 d.C. se escribe € li-
bro delosHechosdelosapéstoles, en el que
se describe lavivenciade los primeros cris-
tianos (Hch 2, 42-47); vivian unidos con un
corazon y una sola alma, todo lo tenian en
comin y nadie pasaba necesidad. Posible-
mente esta descripcion es una relectura del
libro del Deuteronomio, y promueve la vi-
venciay compromiso personal de hacer vida
esa utopia®, al estilo del pueblo de Israel y
de Jeslis; es decir, que €l hombre es un ser
incondicional haciael otroy que estaactitud
es posible gracias aque se tiene una profun-
daexperienciade gratitud por lo que sereci-
be, y aque se siente alos otros como herma-
nos, como parte de unasolafamilia, lafami-
liaque Israel experimentd y entendié como
aquello que Dios mismo deseaba.

A partir de lo anterior se pueden entender
| os planteami entos que a continuacion hare-
mos describiendo el ocaso de la utopia so-

10 Castillo, Smbolos..., pp. 61-62.

| as utopias se escriben para sefialar que en el presente urge asumir determinadas actitudes o estilos de
vida, parapasar aladimension de la concrecion de la utopia.
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cial cristianaen la Edad Media, y su poste-
rior florecimiento a través del humanismo,
especialmenteen el inglésTomasMoroy en
su obra Utopia, tema este Ultimo que des-
bordael presente articulo.

2. Laedad mediadesdelacrisisdela
utopiacristianay la
conformacién delaiglesia
institucional

En el apartado anterior sefialamos quelauto-
pia cristiana es eminentemente social, pues
buscalaigualdad, lafraternidad, lasolidari-
dad, la libertad, con preferencia por los
marginados. En este apartado se analizarael
curso histérico del movimiento de Jesus,
concretado en la Iglesia durante la Edad
Media(313-1492). Setendran en cuentados
aspectos esenciales: la praxis eclesial y la
mentalidad con la que se configurd este pe-
riodo detiempo, respondiendo alos siguien-
tes interrogantes: ¢cOmMo se vivié en esta
épocala utopia social cristiana de una so-
ciedad igualitaria? ¢Respondi¢ la lglesia,
heredera del pensamiento de JesUs, el Cris-
to, a su utopia?

Entre el 33y el 313 d. C. encontramos un
movimiento cristiano liderado por quienes
eran conocidos como apostol es, continuado-
res de la causa de Jeslis, que invitaban a se-
guir el ejemplo del mértir de Nazareth que
habia muerto anunciando que era posible la
construccién de un nuevo orden social. El
profesor José Uriel Patifio, en su libro sobre
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historiade lalglesia, afirma que la descrip-
cion que hace el libro de los Hechos de los
apostoles muestra lo que se pretendia que
fuera el movimiento de Jesus:

La comunidad que presenta el libro de
los Hechos de los Apéstoles, es un ideal
gue pocos realizaron, (...) todos los cre-
yentes vivian unidos y tenian todo en
comun; vendian sus posesionesy sushie-
nesy lo repartian entre todos, segun la
necesidad de cada uno (Hch 2, 44-45)
(...), maxime cuando existian grandesdi-
ferencias que no permitian la auténtica
comuniény cuando los primeros cristia-
nossiguieron cumpliendo laley mosaica;
deahi queel Evangelioinsistaenlos*po-
bres de espiritu”2,

Sin embargo, Pablo de Tarso (martirizado en
el 64 d.C., aprox.), en suscartasinsistealas
comunidades cristianas ya constituidas, y
principalmente alas fundadas por € mismo,
lo fundamental del mensgje de Jests, entiem-
pos en que ladivision y los falsos mensgjes
son lo cotidiano. Por citar un gjemplo, en la
cartaque Pablo dirige alalglesiade Roma®
hace un llamado avivir la caridad sin fingi-
miento, compartiendo las necesidades delos
hermanos, en constante practicade lahospi-
talidad. Son palabras que responden al con-
texto de la Iglesia de Roma golpeada por la
persecucion externa del Imperio y la divi-
sién interna, suscitada por dos bandos: los
paganos convertidos al cristianismo y los
venidos del judaismo.

12 José Uriel Patifio, Historia de la Iglesia: la Iglesia: comunidad e institucion, protagonista de la historia,

Vol. | (Bogota: San Pablo, 2001), p. 33.

13 “Pablo de Tarso, cuando utiliza el término Iglesia, da a entender que ya se ha logrado un cierto grado de
identidad cristiana que llevaa evitar el uso del término ‘sinagoga’, término universalmente empleado por
los judios para designar €l lugar de reunién como la asamblea en cuanto tal de los que se congregaban el

sébado para el culto (...). Si Pablo empleael término (366&¢oR4), tal vez no quiere decir que sblo cuando
se retinen los cristianos para el culto realizan la Iglesia de Dios, sino que en toda circunstancia la estan
realizando” . Silvestre Pongutd, San Pablo: 1 Tesalonicenses 1, 1 Corintios 1, Coleccion Apuntes (Bogota:

Centro Editorial Javeriano, 2003).
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Los Evangelios, que se escribirian a partir
del afio 70, consignan lo que deberia ser la
identidad delacomunidad cristianay detodo
seguidor de Jeslls, y promueven que cada
hombrey mujer delahistoriareproduzcasu
obrar, su experiencia de Dios, en una pala-
bra, su utopia: la construccion de una socie-
dadigualitaria, sin distinciones de hermanos,
gque mueve aloscreyentesaestarse entrelos
marginadosy perdidos de |a sociedad.

En estos tres primeros siglos del movimien-
to cristiano se resalta que los cristianos vi-
vian en un ambiente poco propicio para su
desarrolloy extension, y la puesta por escri-
to delavida de Jestis en lo que hoy conoce-
mos como Evangelio, se hizo para promo-
ver y sostener un comportamiento y actitud
frente ala existencia que mantuvierala uto-
pia cristiana, contra €l ambiente hostil cir-
cundante.

Es propio también de todos los tiempos de
crisisde las culturas construir relatos donde
semuestrel pleno funcionamiento delauto-
piaparaanimar end presentesutrabgo, y para
congtruirlay verlarealizada plenamente.

Dar muestras de ese cumplimiento de lauto-
pia de JesUs fueron |os esfuerzos de las pri-
meras comunidades cristianas de estos pri-
meros siglos: sin embargo, “Entre las mejo-
res muestras de vidamoral [que presentaron
estas comunidades] se citan: el matrimonio,
lafamiliay labeneficencia, que seconvirtié
enlaprimerapreocupacion delalglesiacris-
tiana por la cuestion social” . Es claro que
en este tiempo las comunidades cristianas
(Iglesia) adquirian un rostro organizativo
establecido para que todos sus miembros se
movieran a servicio. En € libro de los He-
chos de los apostoles (20,34), se reflgjalo
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anterior cuando afirma: “En todo os he en-
sefiado que es asi, trabajando, como se debe
socorrer a los débiles y que hay que tener
presentes las palabras del Sefior JesUs, que
dijo: ‘Mayor felicidad hay en dar que en
recibir’”.

Este movimiento de Jesls de Nazaret, que
era considerado una secta judia, sufrié la
persecucién. Solo hasta el afio 313, cuando
el emperador Constantino con el edicto de
Milan declara la libertad religiosa para to-
dos |os habitantes del Imperio, latolerancia
oficial trgjo un nuevo rumbo paralahistoria
delalglesianaciente: alos cristianos se les
devolvian las posesiones que por causa de
su culto se les habian expropiado; pero €l
momento maés significativo se da en e 380
cuando el emperador Teodosio elevaal cris-
tianismo a la categoria de “religién oficia
del Imperio”. Detengdmonos en los prime-
ros afios de la persecucion delalglesia para
rastrear el impulso utépico delos seguidores
de Jests.

Entreel 380y el transcurso de laEdad Me-
dia, encontramos una situacion particular:
esas comunidades cristianas organizadas para
€l servicio y en un contexto de persecucion,
con €l cese de violencia haciaellas, adquie-
ren un nuevo estatus dentro del Imperio Ro-
mano; sus dirigentes serén ahora quienes en
materia politica y religiosa llevaran los
lineamientos del Estado. De una organiza-
cién que buscabalaigualdad pasaraaser una
institucion que promueve sus propios inte-
resesy los del Estado que representa —ma-
yor territorio, eliminacion de sus enemigos,
etc.—, ahogando con ello la utopia, es de-
cir, su razon de ser y sus busguedas en la
sociedad.

4 Ponguta, San Pablo..., p. 94.
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A juicio de Jacques Le Goff, destacado his-
toriador del medioevo, con las invasiones
barbarasdelossiglos|ll a VI y el desorden
social provocado por éstas, los obispos y
monjes se convertian en jefes polival entes
de un mundo desorganizado: a su papel reli-
gioso habian afadido un papel politico al
negociar con losbarbaros; econémico a dis-
tribuir viveres y limosnas; social, a prote-
ger alos pobres de los poderosos; incluso
militar, al organizar laresistenciao al luchar
“conlasarmasespirituales’ ali dondeyano
habia armas materiales:

Al no haber otro remedio, habian acepta-
do los métodos del clericalismo, de la
confusion de poderes. Intentan, median-
te la disciplina penitencial, mediante la
aplicacion de las leyes candnicas (el co-
mienzo del s. V1 eslaépocadelosconci-
lios y de los sinodos paralelamente a la
codificacion civil), luchar contralavio-
lenciay suavizar las costumbres?®.

Lacrisisdelautopiasocial cristianase hace
visible, con mayor claridad, ya que lalgle-
sia, representada en el Papay sus clérigos,
se mueve en la blsqueda de sus intereses
particul ares, mediante donaciones hechas por
los reyesy poderosos, incluso por los mas
humildes, acumula tierras, rentas, en una
sociedad donde la acumulacion de rique-
zas supone el empobrecimiento de muchos
debido ala escasa produccién del sistema
feudal.

(...) sus obispos, que pertenecen casi to-
dos a la aristocracia de los grandes pro-
pietarios, son omnipotentes en sus ciu-
dades, en sus circunscripciones
episcopales e intentan serlo también en
el reino. Finalmente, a intentar servirse
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los unos de los otros, reyesy obispos se
neutralizan mutuamente y se paralizan:
lalglesiaintenta dirigir el Estado y los
reyes gobernar lalglesiat.

Con €l control del Mediterraneo por parte del
Isamenéd siglo VI, Europaoccidental acen-
tud su carécter agricola, dando como resul-
tado que toda la existencia social recayera
sobre la posesion de latierra; quien poseye-
ralatierraeraricoy quien trabgjaraen ella
erapobre. Encontramos entonces una socie-
dad de pocos sefioresy muchos siervos, quie-
nes trabgjan la tierra 'y pagan tributos a su
duefio. Con laacumulacion detierrapor parte
delalglesiaéstaseenriqueci6 detal manera
gue en lugar de estar del lado de los “margi-
nados’ parasacarlosdesu estadoy delarea
lidad de explotacién en la que se encontra-
ban, losadquirié parasu servicio; detal ma-
nera que, a protestar los siervos por tales
condiciones, seconvirtieron en enemigosde
lalglesia.

Lalglesiacristianamedieval sucumbid alos
peligrosquetienetodoloinstitucional, y esto
es, como afirmaWalter Kasper, el peligrode
la“ petrificacion instituciona”, del poder, la
manipulacion y el mal uso propio del peso
de los intereses institucionales. Del organi-
Zarse para servir mejor, para acoger atodos
y llegar a ser comunidad de hermanos uni-
dos por la fe, a la manera de Jesus de
Nazareth, encontramos unalglesiamedieval
institucionalizada, alejadade lautopiasocial
de Cristo; con imégenes de El que, més que
invitar alos seres humanos a hacer de la so-
ciedad € “paraiso perdido”, obligaban apre-
parar la existencia con penitenciay “olvido
de si mismo” paraganar y encontrar lavida
futura, “laciudad de Dios’, “laeternidad”.

15 Jacques Le Goff, La civilizacion del Occidente medieval (Barcelona: Paidés, 1999), p. 39.

% | e Goff, Lacivilizacion..., p. 40.
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A lalglesiamedieval con respecto ala uto-
piade Jestis|e sucedi6 el gran peligro delas
instituciones:

(...) que la verdad se funcionalice y
relativice en interés de la supervivencia
tanto del individuo como del “sistema”

social. Mas concretamente: que Jesucristo
sea encasillado eclesiasticamente y que
lalglesiaocupeel lugar de Jesls. Lalgle-
sia en tal supuesto, ya no anuncia ni da
testimonio de Jesucristo, sino que actlia
como defensoray testigo de si misma'’.

Cabe anotar que también contribuyé al ima-
ginario econémico delalglesia, que sinteti-
zamuy bien Henri Pirenne en su libro Histo-
riaeconémicay social dela Edad Media, €l
hecho de que el Uinico fundamento del orden
socia eralatierra; lalglesialaconcebiacomo
un bien dado a los hombres “ para ponerlos
en posibilidad de vivir en este mundo pen-
sando en la salvacion eterna’; de ali que el
fin del trabajo no eraenriquecerse, sino man-
tenerse en la condicidn en que cada cua ha
nacido, hasta que de esta vida mortal pase a
la eterna; larenuncia del monje se conside-
raba el idea hacia € cua debia dirigir la
miradatodalasociedad. Tratar de hacer for-
tunaeracaer en el pecado deavaricia; dealli
gue la pobreza es de origen divino y de or-
den providencial; pero correspondiaalosri-
cos aliviarla por medio de la caridad, de la
guelos monasterios debian dar gjemplo; des-
de estaperspectivaentendemosel por quéla
Iglesiano puso enteladejuiciolas“diferen-
ciasdeclases’ sino queseinterpretaron como
expresion del orden divino:

Vivir con los pobres o como los pobres
no fue ideal en aquella época, ni parala
nobleza temporal ni para los obispos,
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abades o clero, ni siquiera paralos mon-
jes alos que se habia designado desde
tiempos antiguos como pauperes Christi
(pobres de Cristo). Ellos debian ser abo-
gados de los pobres. Por ellos al monas-
terio se le habian encomendado muchas
tareas socialesy caritativas. Los monjes
hablaban a la conciencia de los podero-
S0s no paraprotestar contrael “sistema’,
sino paraconfirmarloy poder asi ayudar
alos desamparadosy afligidosen lasal-
vacion de sus amas'®,

Sin embargo, os monasterios, con el paso
del tiempo cayeron en la misma falta que
combatian: ellos junto con los obispos se
dedicaban a vivir de las rentas y prestacio-
nes de los dominios de los cuales disponian;
en el transcurso del siglo Xl los monjes,
tan queridos en sus inicios, habian perdido
su prestigio y se les pagaba el diezmo con
repugnancia; en unasociedad cuyapoblacién
agricolaviviade laservidumbre, |os monas-
terios tenian a su disposicién innumerables
sirvientes; con un cuadro asi se unian con
todalalglesiaalainequidad existentey ala
produccién de desigualdad y miseria que
encontramos en la Edad Media.

Desde la llamada Reforma Gregoriana ini-
ciada afinales del siglo XI y comienzo del
XIll, lalglesiahabiaempezado un camino de
renovacion que la llevaria a replantear sus
relaciones con el mundo y con el poder
ingtitucional; la libertad de la Iglesia fue el
objetivo principal de esta reforma iniciada
por el PapaGregorio V11 (1073-1085), quien
concebia, junto con los reformadores que le
siguieron, que ladireccion de la lglesia por
la monarquia equivalia a una usurpacion e
inversion del orden divino, con lo cud la

17 Walter Kasper, JesUs €l Cristo, 9 ed. (Salamanca: Siglieme, 1994), p. 30.
8 Isnard W. Frank, Historia dela Iglesia medieval, Biblioteca de Teologia 11 (Barcelona: Herder, 1988),

p. 89.
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Iglesiahabiasido utilizada en unaservidum-
bre que obstaculizaba su misién en el mun-
do. Seintento regresar al modelo delalgle-
siaantigua.

Este esfuerzo |e permitié desempefiar un pa-
pel muy importante en la difusion de la cul-
tura(elladetentabalalecturay laescritura),
el artey unagran organizaciéninstitucional .
A pesar de ser una autoridad moral y finan-
ciera, no pudo detener, por losintereses eco-
nomicos del momento, los fuertes
enfrentamientosdelossiglos X111-XV delos
campesinosy comerciantes, contralanoble-
zay ellamisma, por las dificiles situaciones
econémicas y sociales en que se encontra-
ban revueltas que se explican por lainsis-
tenciade mantener un orden social feudal en
una sociedad donde el desarrollo de lain-
dustriay del comercio estaban trosformando
profundamente el espiritu y la propia exis-
tenciade la sociedad:

El descontento social pudo haber sido
causado por el exceso de miseriacomo
por lavoluntad de poner fin aun esta-
do de cosas que chocaban tanto mas
cuanto que se creia poseer fuerza para
cambiarlo (...). Laservidumbre duran-
teel s. X1V entodosloslugares en que
se habia conservado, se tornaba tanto
mas odiosa cuanto que, siendo ahora
unaexcepcion, cobrabalaaparienciade
una humillacion®.

También es necesario descubrir la mentali-
dad que en materiareligiosaestuvo presente
en este momento histérico para encontrar
mas luces para responder €l siguiente inte-
rrogante: ¢respondio lalglesia, herederadel
pensamiento de JesUs, a su utopia?
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Durante el periodo de dominacion barbara,
especialmente en ladecadenciade lamonar-
guiamerovingiay del clero franco, se afian-
zaen lalglesiala mentalidad de desprecio
del mundo y de desvinculacion de lo terre-
no; pensamiento que dirigirala concepcion
religiosa delo restante de la Edad Media.

Durante un brote de peste negra, por gjem-
plo, en Roma, el Papa Gregorio Magno (590-
604) piensaquelas calamidades anuncian el
findel mundo, y paraé el deber detodo cris-
tiano es hacer penitencia, desligarse de la
realidad presente paraprepararse alo que se
avecina. No piensa en extender la cristian-
dad, en convertir, ya se trate de los
anglosgjoneso deloslombardos, s noespara
desempefiar mejor su papel de pastor aquien
“el Cristodel juicio final” pediraconstante-
mente cuenta de su rebafio; |os model os que
propone en su obra de edificacién espiritual
son San Benito, es decir, la renuncia
monaéstica, y Job, es decir, larenunciainte-
gral y laresignacién. En uno de sus sermo-
nes afirma:

Para qué continuar recol ectando cuando
el que recolecta va a desaparecer. (...)
Extirpemos de raiz nuestras malas cos-
tumbres, arrancéndolas, no sélo de nues-
tro obrar, sino también de nuestro afecto.
Que no nos aparten del convite eterno ni
los deseos carnales, ni las preocupacio-
nes absorbentes, ni el fuego de la ambi-
cioén, sino que las cosas que hacemos en
este mundo, aun las que son honestas,
hagamoslas como de pasada, y asi las
cosasterrenal es que nos causan placer de
tal manera seran una ayuda para nuestro
cuerpo gque no obstaculizaran a nuestro

espiritu®.

1 Henri Pirenne, Historia econdmicay social de la Edad Media, 11 ed. (Fondo de culturaeconémica, 1986),

p. 89.

2 Gregorio Magno, “De las homilias de san Gregorio Magno, papa, sobre los Evangelios’, Liturgia de las

horas, Vol. | (Barcelona: Credograf), p. 1289.
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Estamentalidad hizo carrera, yaque antelos
problemas suscitados por la politizacién de
la lglesia, hubo cristianos que “se alejaron
delasociedad” paravivir mas radicalmente
lo escrito en los Evangelios; querian en sus
lugaresderesidenciacrear un modelo devida
gue contrastara con la sociedad establecida
y con la Iglesia de su momento. La utopia
social cristiana se concretaria en peguefias
iniciativas de hombresy de mujeres quetan-
to en Oriente como en Occidente deseaban
vivir como hermanos.

Un g emplo delo anterior |o encontramosen
Agustin de Hipona (354-430), quien quiso
concretar el seguimiento de Jests en hom-
bres que vivieran juntos“en unasolaamay
un solo corazon”. En la regla de vida que
escribi6 para ellos encontramos lo siguien-
te: “Lo primero porgue os habéis congrega-
do en comunidad es para que habitéis en la
casa unanimesy tengais unasolaalmay un
solo corazén (...) y no tengais cosa alguna
€como propia, sino que todo sea de todos; y
€l superior distribuyaacadauno de vosotros
sualimentoy el vestido, no igualmente ato-
dos porque no tenéis todos iguales fuerzas,
sino a cada uno segun su necesidad” 2.

Ladificultad de estasempresasestribaen que
quien no estaba dentro de estos “monaste-
rios’ y no eraunaespeciede“asceta’ 0" san-
to”, era visto como “amigo del mundo” vy,
por lo tanto, lejano de Dios.

Laobra principal de Agustin, La ciudad de
Dios, presenta esa dindmica; una ciudad
construida por los hombres, hecha por el
egoismo, y otra, la “ciudad de Dios’. Los
monasterios, entonces, eran considerados
como pequefias fortalezas donde habitaba
Dios, y e mundo era visto como un “valle
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delagrimas’ en €l cual el hombre se encuen-
tra expiando sus pecados; entre més sufra,
mas se santifica; entre més castigue el cuer-
po mortal, habrdmés posibilidad de ganar la
vidainmortal; donderesignarsey esperar son
las actitudes béasicas del creyente; donde la
riqueza y la pobreza son vistas como veni-
das de Dios, y la primera es administrada
sabiamente por |os eclesiasticos, que laacu-
mulan para que no haga dafio ala gente, ya
gue el dinero corrompey apartade laposibi-
lidad de ganar €l cielo.

En la segunda mitad del siglo X1, se consta-
taenlalglesiaunavueltaalavidade JesUs,
sobre todo a su pasion; alapiedad mariana,
cuyos promotores principales fueron
Anselmo de Canterbury (11109) y Juan de
Fécamp (11078), y cuyo gran impulsor fue
Bernardo de Claraval (1090-1153):

Si en los albores de la edad media hubo
interés, por gjemplo, en enumerar en lar-
gas férmulas de oracion y confesion las
sagradas propiedades de Dios asi como
los defectosy pecados del hombre, aho-
ra este mismo tema habia adquirido un
tono maés efectivo y reflexivo. Las for-
mulas de evocacién protectora apare-
cian en forma de sentencias de piedad
reflexiva®.

Fue la devocidn a JesUs la que configurd la
piedad de finales de laEdad Media; ahorase
hablaba de “imitacion de Cristo”, que con-
dujo hacialos pobres, entendidos aqui como
los carentes de cosas materiaesy fisicas. En
ellos se contemplaba a Jestis en cuya ayuda
corrian personas piadosas; lapobreza, humil-
dad y penitencia, junto a la contemplacién
de la pasidn, se convirtieron en €l ideal de
santidad de este tiempo. Lo positivo fue que

2 RegladevidadelaCongregacion delosAgustinosdelaAsuncion, “Finy fundamento delavidacoman”,

N° 3y 4 (Espafia: Ed. Santa Rita, 1985), pp. 9-10.

2 Frank, Historia..., p. 169.
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esta mentalidad desembocd en un humanis-
mo religioso, cultural y renovador que, en
oposicién delalglesiainstitucional, desple-
g6 su propio vuelo en grandes humanistas
gue veian en el hombre la mayor obra de
Dios, y que seinteresaron por sus condicio-
nes terrenales, preocupados por una mayor
equidad y bienestar para el ser humano.

Laanterior mentalidad también tuvo su lado
negativo, yaqueinvitabaalaresignacion de
lapersonaante su situacién social. Cualquier
protesta era vista como un ir en contra del
orden divino; el Cristo sufriente y humilla-
do era el ideal; tal mentalidad se popularizé
debido alacantidad de autores que escribian
sobre ella, entrelos cuales citamos a monje
aleman Toméas de Kempis(1379-1471), cuyo
famoso libro fue editado por primeravez en
1452, cuarenta afios antes del descubrimien-
todeAmérica, y que contiene principalmen-
te el camino espiritual del autor apoyado en
€l pensamiento de San Bernardo de Claraval
y de San Agustin de Hipona; camino que
exigiaalos creyentes estar en una constante
busquedade Dios por las vias de lapeniten-
ciay la mortificacion. El Libro Il, 1-6, es
unailustracién de este pensamiento: “Con-
viértete aDiosdetodo corazédn, despréndete
de este mundo miserable y tu alma encon-
trard la paz, pues €l reino de Dios es paz y
aegria’=,

3. A manerade conclusion

La préactica eclesial y social dada en €l pe-
riodo medieval se entiende a la luz de una
mentalidad religiosa que se constituy6 en
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contraviadelautopiasocial cristianaexpues-
taen este articulo. Tal mentalidad sustenta-
ba una praxis eclesial interesadaen ladevo-
cioninterior aJesus, sin un claro compromi-
so hacialaigualdad y justicia entre sus fie-
les, y que juzgabaimportante que todos per-
tenecieran alalglesiaparaser salvados®. En
el Renacimiento, siguiendo el desarrollo de
las ideas utépicas cristianas, tal mentalidad
chocara con €l resurgir de la utopia social
cristiana, cuyo tinte humanista estaba inte-
resado en los hombres americanos y su de-
sarrollo, a considerar al hombre como la
mayor obra de Dios.

Entonces, ante la imposibilidad de la con-
crecion delautopiasocia cristianaen Euro-
paen el periodo medieval, y aun renacentista,
debido alapraxisinstituciona delalglesia
de enriquecimiento exagerado y de estar al
lado del poder politico buscando sus propios
intereses (de expansion y de dominacion), y
con el descubrimiento del Nuevo Mundo y
el impulso dado por |os renacentistas, Amé-
ricaseravistacomo el lugar apropiado para
larealizacion delautopiacristiana, surgien-
do relatos utdpicos en Europa como los de
Moro, Campanellay Bacon; y experiencias
utépicas en América, sustentadas por las
Leyesdelndiasy laprécticaevangelizadora
de algunos misioneros; recordemos lade la
Compafiia de JesUs en las reducciones fun-
dadas por ellaen el Paraguay, y de otras mi-
sionesqueintentaronimplantar lautopiacris-
tiana en nuestro continente, lejos del poder
dominante ahogado en su blsguedaincesante
de dominio e intereses propios®.

2 Thomas Kempis, Imitacion de Cristo, Libro I1, pp. 1-6.

2 Aqui sejuzgaimportante anotar laidea de lalglesia de la consecucién de un orbe cristiano, seguin la cual
su labor primeraera evangelizar alos“infieles’ y anunciarles la verdad de Jesucristo por laviaincluso del
sometimiento mediante laviolencia; las Cruzadas y la Inquisicion son prueba de este pensamiento. Quien
fueraen contrade lalglesiaanivel personal o estatal era castigado por alguna de aguellas instituciones, y
esa era también lalabor de los principes, ayudar a la consecucion de este orbe cristiano.



