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Resumen

En el presente ensayo se busca considerar a Raskolnikov como un ser desesperado des-
dela Optica de Hegel, al debatirse entre su deseo y la realidad. También se parte de que
toda desesperacion debe [levar a una accién que brinde la salida a la encrucijada, y se
desea dgjar en claro que esta salida es el amor como una superacion de la misma fil oso-
fia hegeliana, al considerar que el individuo puede llegar a un autoconocimiento desde
su propia autoafirmaciony ala vez esla superacién del mismo Raskolnikov dentro de su
moral egoista.
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Abstract

The present assay seeks to consider Raskolnikov as a desperated being from Hegel's
point of view, who struggles among hisdesiresand reality. It al so starts fromthe concept
that all despair must lead to an action that offers the exit to the cross-roads, and it is
wished to leave clear that this exit is ‘love’ as an overcoming of the same Hegelian
philosophy when it considersthat the individual can reach a self knowledge fromits own
self-affirmation, and at the same time, it is the overcoming of Raskolnikov within his
utilitarian moral.

1 Estudiante de sexto semestre de la Facultad de Filosofia de la Universidad Santo Tomas.
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I ntroduccién

A lo largo de la historia de la filosofia mo-
derna, la consideracion de sujeto que nace
con Descartes se transforma en una entidad
sumamente particular. Su origen, en el ra-
cionalista francés, es simplemente la de un
sujeto que se conoce asi mismo como dife-
rente del mundo en €l que se encuentra. Es
antetodo un sujeto cognoscente, pero el cur-
so del pensamiento de las épocas siguientes
determina que esa nocion de sujeto se uni-
versalice hasta considerar que es Dios mis-
mo, como en Spinoza. Leibniz y los
empiristas combatieron fuertemente esa no-
cion deun sujeto que se absol utiza, hastalle-
gar a Hume quien considera que el sujeto
como tal no posee una existencia substan-
cial, sino queeslahilacion detodaunaserie
de impresiones e ideas. Kant asume la he-
renciaracionalista, pero conlasadvertencias
de Hume. Considera el fildsofo de
Kdnisgberg que ese sujeto particular y
cognoscente que habia encontrado Descar-
tes es ahora un sujeto “trascendental”, es
decir esun sujeto que, sin ser sujeto en parti-
cular, esla condicion de todo sujeto en ge-
neral. En términos kantianos hablariamos de
la condicién incondicionada. En este punto
nacen losidealistas. Fichte, Schellingy Hegel
consideraran que ese sujeto trascendental del
que hablaba K ant es el absoluto que buscala
filosofia.

En Hegel, de quien hablaremos especifica-
mente, encontramos al Espiritu que se cono-
cepor medio delahistoriagraciasalosindi-
viduosy las sociedades, quienes en su cami-
nar desarrollan el proceso histérico delacon-
secucion delalibertad. Tal proceso poseeun
equival ente epistemol 6gico; en éste encon-

tramos una conciencia que conoce la cosa,
para luego conocerse a si misma en una
autoconciencia y, de esa manera, llegar al
conocimiento de lo absoluto. Todo € cono-
cimiento, desde |as ciencias naturales hasta
lafilosofia, es el camino en que el Espiritu
Se conoce a si mismo.

Pero, en esta perspectiva, surge €l interro-
gante de cdmo serelacionael individuo con-
creto con el espiritu, si se trata sélo de una
hipéstasis, 0 de un medio. Si un hombre de-
seaautoafirmarse, realizarse comoindividuo,
entonces ¢como puede pertenecer alasocie-
dad?, o, dicho de otra manera: ¢cudles son
las condiciones para que los deseos de los
individuos puedan ser parte de este conoci-
miento del espiritu?

Este es el caso de un persongje célebreenla
literatura: setratade Raskolnikov, quien de-
sea la autoafirmacion en su sociedad, quien
Se cree superior y busca superar la sociedad
de su tiempo. Es inminente la superacién
de este hombre en su comunidad limitada,
pero ¢hasta qué punto puede hacerlo?, ;qué
consecuenciastrae este deseo deindividua-
lizacion?

Este es €l tema que deseo desarrollar en mi
ensayo; tratar de comprender a Raskolnikov
como un ser desesperado que se debate en-
tre su autoafirmacion y la eticidad de su so-
ciedad. Paratal fin partiré de la concepcién
de hombre hegeliana y la de Raskolnikov;
de aqui pasaré a analizar el personaje de
Raskol nikov en su desesperacion confrontan-
dolo conlasideashegelianas; y concluirécon
laparadojaque sele presentaaRaskol nikov,
personaje desesperado, y como puede ser
solucionada
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1. Concepcién de hombre: Hegel-
Raskolnikov

cQué eslo que masteme el hombre? El
dar un nuevo paso.

Raskol nikov

Para Hegel, el hombre se presenta entre la
inmediatez y latrascendencia, en el gran di-
lemadel infinitoy lo finito. “El hombretie-
ne que hacerse a si mismo lo que debe ser,
tiene que adquirirlo por si solo (...) hombre
es solo la posibilidad de serlo, de ser racio-
nal, de ser libre”2. El individuo es una nece-
sidad de ser, un proceso. En si mismo con-
tiene la contradiccion y es por esta contra-
diccion que esta en continuo movimiento
entre el negarsey el ser; pasando de ser en si
aser parasi, auniversal.

Papaioannou dice enfaticamente respecto a
este punto: “en Hegel el hombre es unacon-
tradiccion perpetuamente resurgente, que
consiste en representar el todo por su con-
ceptoy en ser un aspecto de este mismo todo
por su existenciareal”3. Es el hombre el que
con su capacidad de trabgjo transforma el
mundo y a mismo tiempo setransformaasi
mismo, en el juego entre el deseoy el traba-
jo*, parte esencial del desarrollo humano.

Es necesario recordar que en Hegel € indi-
viduo como subjetividad tiene muy poca
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importancia, €l individuo real es el pueblo;
tanto la historia como los sujetos existen
como formas en que el espiritu se idealiza.
Desde esta perspectiva, en Hegel encontra-
mosaseres“ superiores’: losindividuoshis-
téricos. Estos hombres son los que empujan
los cambios porque es en ellos en donde esta
inserto el fin verdadero del espiritu; “los
grandes individuos en la historia universal
son, pues, los que aprehenden un contenido
universal y hacen de él su fin”5, no encuen-
tran sumisién en el Estado existente sino en
el que debe ser. Estos sujetos son grandes
porgue pueden conducir a las demas perso-
nas® hacia el desarrollo delalibertad.

Frente a esta concepcion de hombre se nos
presenta el protagonista de Crimen y casti-
go; podriamos considerar que entodalaobra
Raskolnikov se pregunta: “ ¢quién soy yo?’;
esacaso lo que en e principio de laobrase
muestra: un ex estudiante que vive en un
cuchitril, en unaciudad hostil, y duermebajo
Su propia ropa interior sucia; o es, en cam-
bio, lo que puede llegar a ser gracias a sus
potencialidades, ser un nuevo hombre, dar
el nuevo paso. En €l anterior dilemase mues-
tralaconcepcion de hombre de Raskol nikov,
justificada en su ensayo sobre el “crimen”’,

donde divide a los hombre en ordinarios y
extraordinarios: “las primeras [ personas]| por
su condicion de ordinarias han de ser obe-
dientes y ddciles y no tienen derecho a in-

G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, vol. | (Madrid: Altaya. 2000) 62.
Kostas Papaioannou, Hegel (Madrid: Editorial Edad, 1975) 60.

Podemos ver la importancia que en Hegel tienen la pasion y el deseo de actuar, pues es gracias a este
sentimiento que el espiritu en el hombre transgrede los limites y se idealiza. Esinteresante alavez que en
“lafilosofiadelahistoria’ definael interés como “un ser en ello, estar en ello”, esdecir, en el momento en
gue deposito mi interés en algo en cierta medida me convierto en ese algo; abstraigo lo demés de mi para
convertir mi interés en el desarrollo de la existencia. Cf. Hegel, Lecciones..., 81.

Hegel, Lecciones..., 92-100.

“Por esto el gran hombre gjerce un poder al que se entregan los demés, incluso contradiciendo su voluntad
consciente, los demés siguen a este conductor de almas porque sienten que en él estael irresistible poder de
su propio espiritu interno”. Hegel, Lecciones..., 92-100.

La primeramencion de este articulo de Raskolnikov es en el capitulo sexto de latercera parte; en el crono
delanovela, Raskolnikov escribié el articulo unos seis meses antes de que entrara en él la “ extrafia idea”
de matar alavigja
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fringir lasleyes. En cambio, |as extraordina-
riastienen derecho arealizar cualquier clase
decrimeny ainfringir lasleyes quelesplaz-
capor el mero hecho de ser extraordinarios’@.
Podemos ver en Raskolnikov, como en
Hegel, que el hombre son sus acciones, su
hacer por medio del trabajo.

Igualmente se da una divisién de hombres
entre los que decretan y los que son manda-
dos. Raskolnikov cree en estos individuos
gue por dar unanuevaidea pueden transgre-
dir los limites que les implanta su sociedad
con miras a un fin superior; € hombre ex-
traordinario puede derramar sangre (aunque
seasangreinocente). Raskolnikov esaln mas
crudo que Hegel a considerar que cual quier
avance es un crimen: “todos|os hombres que
desean decir algo nuevo han de ser crimina-
les por propia naturaleza. "El infringir €l li-
mite conlleva acabarlo, “devorarlo”, en pa
labras hegelianas, por lo cual sblo es labor
de seres capaces de decir algo nuevo, capa-
ces de cargar con el peso de su propio ego.

Hasta aqui podemos encontrar una union
muy cercanaentre Hegel y Raskolnikov: los
dos consideran al hombre como proceso,
ambos creen en seres que sobresalen entre
los demésy que por o mismo pueden trans-
gredir loslimites. Hay, sin embargo, unaes-
cision fundamental en lo que serefierealo
gue da este derecho.

ParaHegel, loquedaaunindividuo el dere-
cho de traspasar la moralidad de su tiempo
esqueen é esté el germen de una nueva so-
ciedad; por el contrario, en Raskolnikov este
derecho es completamente individual, leja
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no a cualquier concepcion de sociedad.
Raskolnikov esun ser egoista, y su deseo de
transgredir los|imites se basaen el deseo de
autoafirmacion. Un hombre superior esaquel
gue dentro de si mismo es mejor que los
otros, hastael limite de considerar solo per-
sonas a estos seres superiores mientras que
los ordinarios s6lo son una masa “pe-
terburguesa’ que se pierde en € insalubre
medio®.

2. Individuo- sociedad

Esta escision nosllevaa preguntarnos por €l
individuo en sociedad. En Hegel no se debe
creer que el hombre se hace solo, a contra-
rio se hace en la sociedad; alin mas correcto
seria decir que la sociedad se hace por me-
dio delos hombres. Esto se notaba ya desde
sus escritos de juventud: “el espiritu de un
pueblo, lahistoria, lareligion el grado deli-
bertad politica no pueden considerarse ais-
ladamente; estdn unidos de manera indiso-
luble’®, Ademés, “No puedes tl ser mejor
guetu tiempo, en el mejor de los casos serés
tutiempo” 1. Estas sentencias muestran como
el individuo, como parte del espiritu que se
conoce, estainserto en unasociedad. El mis-
mo Hegel consideraba tanto su filosofia
como su vida parte internadel desarrollo de
lasociedad, hastael punto en que cuando una
mujer lefelicitd por su trabajo, él respondio:
“lo que en mi trabajo hay de mi es menti-
ra’ 2. El valor delosindividuos descansaen
gue sean conformes al espiritu del pueblo.

Se ve a individuo como parte de un todo
gue se esta conociendo y del cual no puede

8 Fiodor Dostoievski, Crimen y castigo (Bogota: Oveja Negra, 1999) 298.

9  Cf. Dostoievski, Crimen ..., 270.

1 G W. F. Hegel, “Teologiajuvenil”, Hegel, de Papai oannou, op.cit.
1 G W. F. Hegel, “Documentos’, Hegel, de Papaioannou, op.cit., 18.
2. Cf. Ernst Bloch, Sujeto y objeto: El pensamiento de Hegel (México: Fondo de Cultura Econémica, 1983)

cap. I.
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escapar, sino que debe mediar con é si de-
seaencontrar suverdad. “ el fin universal re-
side en los fines particulares y se cumple
mediante estos’ 3, el individuo por si solo
no puede adquirir conciencia', espor medio
del espiritu objetivo (el espiritu del pueblo)
que logramediar con el absoluto y conocer-
se. Hasta las pasiones de |os hombres histé-
ricos, susdeseos persona es, concuerdan real-
mente con losfinesuniversales. Un Napoledn
Nno actud por si mismo ni se convirtié en “¢el
espiritu universal” por su afirmacién como
individuo, sino porque sus deseosindividua
les eran conformes a deseo del espiritu.

Esta concepcion es completamente contra-
riaalaque nos da Dostoievski en su perso-
naje. San Petersburgo es €l signo de una so-
ciedad acabada, sucumbidaen el desasosie-
go, “Dificil seriaencontrar otro lugar donde
el almahumana esté sujetaainfluenciastan
sombrias, contradictorias y raras como
Petersburgo” . Desde las primeras hojas del

libro nosembargamoscon € tufo proveniente
de la degeneracién; encontramos a
Marmeladov, un ebrio que vive dela prosti-
tucién de su hija, alvanovna, unaviejausu-
rerague golpea a su hermana. El sentimien-
to de Raskolnikov frente a su sociedad esde
irremediable asco. Son innumerableslasve-
ces que se hace aclaraci 6n de este sentimiento
del personaje frente alo que sucede alrede-
dor; Raskolnikov se siente diferente a los
demés, por lo cual tratade afirmarsefrentea
su sociedad, no de seguirla.
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Pero a mismotiempo, sualmaesrusa: “Los
rusos son de alma muy vasta como lo es su
tierray poseen unaextraordinariainclinacion
hacialo fantéstico, |o desordenado; pero, es
unadesgraciatener el dmavastasin ser ala
vez genial”®. Es el espiritu romantico de
Raskolnikov, un personaje que se debate en-
tre la autoafirmacion del orgullo y una soli-
daridad con e desvalido. Un almagrande que
desea ser genial cueste o que cueste, y que
COMO ruso vive su propiaideay desea cum-
plirlaen su vida'’.

Al igual, trata de autoafirmarse en la ayuda
gue proporcionaalos demés. Podriamos re-
cordar cuando habla respecto a su anterior
prometiday afirmaque si hubierasido coja
0 jorobadala hubiera querido més; o €l sen-
timiento de infinita alegria a darse cuenta
de que esta bafiado en sangre del hombre al
gue tratd de auxiliar. El desarrollo en socie-
dad de Raskolnikov se basa en su deseo de
hacerse reconocer, de autoafirmarse como
individuo.

3. Autoafirmacién y eticidad:
acaecimiento de la desesperacion

3.1 Moralidad y eticidad

En Hegel se hace distincién entre moralidad
y eticidad —diferenciaque nos seranecesaria
para entender a Raskolnikov como ser des-
esperado. Se entiende moralidad como los
estatutos subjetivos, que obedece al deber por

13 Hegel, Lecciones..., 85.

4 Recordemos que es esta la critica mas tajante de Hegel a Fichte respecto al subjetivismo. Para Hegel el
individuo necesita el reconocimiento de |os otros para reconocerse asi mismo, delo contrario al encerrarse

en s mismo no podra salir de “su noche oscura’.

15 Dostoievski, Crimen ..., 491.
16 Dostoievski, Crimen ..., 516.

17 Joseph Frank, Los afios milagrosos, vol. |1 de Dostoievski (México: Fondo de Cultura Econémica, 1998).
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lavoluntad; y eticidad es el conjunto de nor-
mas de |a sociedad; esto explica que lamo-
ralidad se encuentre en laFenomenologia en
el capitulo de la razén (aln subjetiva) y la
eticidad en cambio en €l del espiritu (parte
del absoluto); “laeticidad esel espirituensu
verdad inmediata’ 8.

Desde esta Optica debemos analizar lareali-
zacion de la idea de Raskolnikov: é como
individuo se ve “indicado” pararomper ba-
rrerasy transgredir limites, se siente con la
necesidad de matar ala“vigjausurera’ como
parte de su primer paso (esta idea se ve re-
forzada por la sensacion de predestinacion
gue siente Rodia en latabernaal escuchar a
dos personas discutir sobre el asesinar aesa
mujer como un acto altruista, cuando él mis-
mo, Raskolnikov, acababa de pensarlo). Su
moral utilitariaindicaque su actuar estacon-
formeaunaley superior y que es su derecho
y hastasu deber deshacerse de sus sentimien-
tos piadososy “moralistas débiles’ y acertar
el golpefinal.

Pero frente a esta idea, a su “monomania’,
seenfrentalaeticidad, el “no mataras’, polo
opuesto a su idea, que le exige como deber
No seguiir sus supuestos; “laconciencia’ que
expresamente se trata en Crimen y castigo
esestaeticidad que como un martillo retum-
ba en lamente de Raskolnikov. Esla sensa-
cionreligiosa, € deber frente al espiritu ob-
jetivoy frente a parte de si mismo.

Entonces, Raskolnikov se encuentraentresu
ley interior de“razény poder” que él mismo
se haforjado, y €l reprimir su ego a entre-
garsealavidanormal de su sociedad; eseste
debatirse 1o que muestra la primera semilla
de desesperacion: € “ensayo”, su hipocon-
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dria, nos hara por primeravez vislumbrar el
desgarramiento interior del personaje; es el
saber si puede o no transgredir el mundo de
laeticidad por suindividuaidad, o s encam-
bio esun ser débil. Entorno aDuniecka, dice:
“se vende para otro, jse vende por un ser
guerido, divinizado!, se vende por el herma-
no, por la madre (...) en casos semejantes
ahogamos nuestro sentido moral. Llevamos
al rastro lalibertad, el sosiego hastala con-
ciencia, todo” 1°. Encontramos en esto un pun-
to alin mas interesante: ¢por qué podemos
pasar la eticidad? Por el amor a los demas,
como en el caso de Dunieckay Sofia, o por
el simple ego, como es el caso de
Smirnilaivdov.

3.2 Lavida: dialéctica del
reconocimiento

Laquimerade Raskolnikov esacabar conlo
gue representa San Petersburgo y, al mismo
tiempo, imponerse como ser individual, to-
mar la vida, agarrarla y hacerla su vida.
“Todo esta en manos del hombre y por co-
bardiadegjaque sele escape’®; y en esteim-
pulso, €l deseo de autoafirmacion se denota
en el atreverse: “el que se atreveamasesel
que masrazoéntiene’, esdecir, por medio del
matar alavigja, que es el icono delavileza
y lo ruin, llegar a una afirmacién como ser
superior, y conocerse en esto, saberse como
“hombre extraordinario”. Podriamos expli-
car este paso en términos hegelianos, en €l
desarrollo de la vida como dialéctica de re-
conocimiento, desde el momento en que la
conciencia se convierte en autoconciencia,
pues es esta autoconciencialaque realmente
desea Raskolnikov al empufiar e hachay
estrellarla en la cabezade Aliona lvanovna

8 G W. F. Hegel, Fenomenologia del espiritu (México: Fondo de Cultura Econémica, 1966) 266.

19 Dostoievski, Crimen ..., 46.
2 Dostoievski, Crimen ..., 6.
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Me refiero a que en Hegel € yo se conoce
por medio del ti (“una autoconciencia solo
Se conoce por otra autoconciencia’)®, pero
este conocimiento esalavez unaconfronta-
¢ion entre las dos autoconciencias por €l re-
conocimiento delaotra, esunaluchaen don-
de searriesgalavida, y cada una seimpone
frente a la otra en su busgqueda del ser para
si; y es mediante este mostrarse que la con-
cienciaencuentra su autoconciencia.

Ahorademosun salto alaconcienciaindivi-
dual de Raskolnikov; é comoindividuo quie-
re autoafirmarse, deseasaber quiénes, y solo
puede cumplir este prop6sito en cuanto se
muestre a los demas y en cuanto, como ser
social, actué y trasforme su realidad. A
Raskolnikov sele presentalainmediataver-
dad de que son pocas las oportunidades de
surgir; €l deseo de reconocimiento es su ra-
zOn para vivir: “La vida se me da una sola
vez y nunca volveré a tenerla: también yo
quieroviviry, si no, mejor esnovivir'2,“0
[matar alavieja o] bien renunciar alavida
aceptar el destino sumisamente tal como es,
de una vez para siempre, ahogarlo todo en
mi, renunciar a derecho de obrar, deviviry
deamar” %,

Un juego de contrarios perturbador se nos
presentaen esta concepci6n de vidacomple-
tamente ligada a la autoafirmacién, ya que
Raskolnikov, o logracomprobarse que esun
ser “extraordinario” y puede hacer suvida, o
delo contrario eslavidalaquelo hace aél;
se hace inminente la necesidad de arriesgar
estavida, en el estilo hegeliano, enfrentarse
alas demés conciencias y lograr €l recono-
cimiento.
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3.3 Desesperacion

Una muertey a cambio cien vidas; jsi es
cuestion de aritmétical .

Para Hegel unaconcienciafueradelasocie-
dad se convierte en una conciencia desgra-
ciada, desventurada: “la conciencia desgra-
ciada es la conciencia de si en cuanto ser
desdoblado que sl o se contradice” . Desde
este concepto puro como la conciencia que
se experimenta a si misma dividida contra
si, en pugna entre su infinitud y su finitud,
tratemos de aplicarlo a Raskolnikov.

Esdecir, Raskolnikov esun ser desesperado
en suintento de ser un “hombre extraordina-
rio”, su desesperacion se basa en la contra-
diccion desuideay loshechosa cumplirlo;
anteriormente deciamos que desea
autoafirmarse y traspasar los limites de la
eticidad, pero él mismo es parte de esta
eticidad. Esto se nos hace pal pable yadesde
“el ensayo” en el primer capitulo: “ Oh, Dios,
guérepugnante estodo esto(....) ¢cOmo pudo
ocurrirseme una cosa tan atroz?'%. Pero su
idealeindicaque el partir unacabezade un
hachazo no es un crimen, puestiene el “de-
recho moral” de cambiar la naturaleza. La
desesperacion radica en la discrepancia en-
tre la idea abstracta y la realidad humana
concreta.

Asi, Raskolnikov pasaen todalaobrade un
extremo a otro. Es un hombre que vivia por
unaideay que, a hacerlavida, lahaacaba
do, que no logra conquistar su “moral ordi-
naria’ y convertirse en un ser superior. Pero,
alavez, no logradarse cuenta de que come-

2 Cf. Hegel, Fenomenologia ..., cap. IV.
2 Dostoievski, Crimen ..., 281.

% Dostoievski, Crimen ..., 48.

2 Dostoievski, Crimen ..., 68.

% Hegel, Fenomenologia ..., 128.

% Dostoievski, Crimen ..., 11.
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tié un crimen: “iNo esun ser humano lo que
yo he asesinado, sino un principio! He asesi-
nado un principio, pero no he sabido saltar
por encimadelos obstaculosy me he queda-
do en esta parte (...) jsolo he sabido ma-
tar!”?. Raskolnikov no se arrepiente de ha-
ber asesinado, sino de no haber sido el hom-
bre. Su conciencia desgraciada se debate
entre su autoafirmacion y la eticidad, sin
optar por ninguno de las dos®.

Esta sensacion interna hace que desaparezca
cua quier unién con los demés (Raskol nikov
inevitablemente se encuentra sélo en su
desesperacion) y que, al mismo tiempo, se
veaimpelido aactuar, de maneracasi incons-
ciente, acciones “desesperadas’: pasa del
odio a sentimientos de compasi 6n —-podemos
recordar el momento en que dejatodo su di-
nero a la familia Marmeladov y apenas al
salir ala calle se arrepiente de haberlo he-
cho—, no sabe por qué actlia —por gjemplo,
cuando vaalacasade Razumijiny al llegar
se da cuenta que no sabe paraqué haido. Es
esta debilidad humana que no estaba en sus
proyectos|o que aln |0 hace desesperar més.

Esta conciencia se debate también respecto
a los motivos por los cuales mato, entre el
altruismo “de una muerte y a cambio cien
vidas” y é mismo, por probar su ego: “nece-
sitaba saber si yo era un piojo, como los de-
mas, 0 unapersona. ¢Podriasaltar los obst&
culos 0 no? Era una criatura temerosa o te-
niaderecho...”?; desde Hegel, Raskolnikov
no tiene fundamento paratraspasar loslimi-
tes de la sociedad, ya que no actud por esta
sociedad. Su crimen es una autoafirmacion.
Y tampoco encuentra este fundamento en si
mismo: él no esun “hombre extraordinario”,
es débil, y como déhil, ordinario. “ Queria
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matar sin que fuera un caso de conciencia,
jqueriamatar parami, parami solo! (...) no
tenia derecho ahacer 1o que hice porque soy
un piojo exactamente como los demas’ .

Frente aesto, esnecesario actuar nuevamente
para salir de la desesperacién. Retumba la
expresion de Porfiri Petrovich: “ha ideado
un teoriay se averglienza de haber fracasa-
do, de no haber resultado muy original.
cTiembla usted ante la idea de dar el gran
paso que le espera? Temblar ahora es una
verglenza. Después del paso que ha dado,
no tiene més remedio que ser valiente”3,
Pero Raskolnikov tiembla por lo hechoy a
la vez por el temblor mismo, es él un ser
desesperado y debe dar un nuevo paso para
salir de su propia encrucijada, debe “ser
valiente”.

4. Conclusién: ¢qué puede hacer una
conciencia desesperada?

Esta desesperacion llevaalasiguiente pa-
radoja: o bien Raskolnikov con su autoafir-
macion llega a una autoconciencia de tipo
particular, y entonces el sistema hegeliano
presenta una ruptura; o bien esta autoafir-
macion de Raskolnikov no puede llegar ala
autoconciencia, y es solamente un paso en el
desarrollo del espiritu.

Ahorabien, si laautoafirmacion esautocon-
ciencia, tendriamos que considerar, por fue-
radel pensamiento de Hegel, la posibilidad
de que el individuo llegue a tener contacto
con la conciencia absoluta sin necesidad de
laparticipacion del espiritu objetivo. De op-
tar por este lado de la paradoja, llegaria-
mos a las mismas consideraciones que

27 Dostoievski, Crimen ..., 285.
% Frank, Los afos ...

2 Dostoievski, Crimen ..., 442.
% Dostoievski, Crimen ..., 442.
31 Dostoievski, Crimen ..., 489.
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Kierkegaard hace respecto al sistema
hegeliano, asaber, que debe existir unarela
cion del particular con el absoluto sin nece-
sidad delamediacién delo general. Aunque
Kierkegaard nos habla en términos religio-
sos, expresamente con el caso de Abraham,
podemos asumir laformadelos argumentos
del pensador danés. De estamanera, resulta-
riaquelarelacién con el absoluto se estable-
ceria de manera particular, puesto que la
autoafirmacién bastaria para llegar a la
autoconciencia, prescindiendo de la media-
¢ion que Hegel considera necesaria. Cabria
preguntarnos si €l absoluto es el mismo del
que Hegel nos habla, a lo que respondere-
mos afirmativamente en lamedidaen que es
a través de la conciencia individual que el
absoluto llega a una autoconciencia. Expre-
sando esto en términos mas sencillos, setra-
tadediminar lamediacion delo genera (es-
piritu del pueblo) para que por medio de la
autoafirmacion se llegue a un contacto con
|la autoconciencia absol uta.

Veamos unas citas de laobra a respecto:

Si hubiera asesinado sdlo por hambre
ahoraestariafeliz(...) yo queriaser un
Napoledn y por eso maté. Maté... si-
guiendo el ggemplo deautoridad (...) a
fin sdlo he dado muerte aun piojo, aun
piojo intil, asgueroso, pernicioso®.

Una sensacion tenebrosa de soledad y
aislamiento, infinitos y dolorosos, se
manifest6 de pronto con toda concien-
ciaen suama, yano podriadirigirse a
|as personas. Teniaunararaimpresion,
como si en aquel momento hubieracor-
tado con unas tijeras cuantos lazos po-
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dian unirle con los hombres y con las
cosas®.

El sufrimiento y el dolor son siempre
necesarios para la conciencia de altos
vuelos y para el corazon profundo. A
mi modo de ver, los hombres verdade-
ramente grandes han de experimentar
en este mundo una penainmensa®.

¢Mi crimen? ¢quécrimen? ¢l quehaya
matado a un piojo Nocivo, asqueroso, a
una vieja usurera que no hacia fata a
nadie? Por matarlahabian de perdonar-
melamitad delos pecados(...) ¢eseso
un crimen? No pienso en €, ni pienso
lavarlo. ¢Por qué me repiten todos, de
todas partes: “tu crimen, tu crimen”?
s6lo ahoraveo con claridad cuan absur-
da ha sido mi cobardia, ahora que ya
me he decidido apasar por estainnece-
saria vergiienza. Si me decido es solo
por vileza e incapacidad™®.

Desde esta postura podriamos afirmar que
Raskolnikov, prescindiendo del espiritu ob-
jetivo, puede llegar aconsiderarse como una
autoconciencia lograda por €l largo camino
de la desesperacién. Raskolnikov mata, se
desespera y actlia en un encuentro consigo
mismo, y desde aqui logra saberse asi mis-
Mo como un “para si”, tomando como cosa
todo lo demés.

Si tomamos &l segundo miembro dela para-
doja, en el que la autoafirmacién no es
autoconciencia, la desesperacion de
Raskolnikov no seriamas que un paso dela
dialécticadel espiritu. Sediriaque esél pri-
mero de los pasos de la dialéctica, afirma-

%2 Dostoievski, Crimen ..., 439.
33 Dostoievski, Crimen ..., 120.
3 Dostoievski, Crimen ..., 275.
% Dostoievski, Crimen ..., 543.
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cion ala que corresponderiala negacién en
lafigura de Sonia,® que con sus actitudes y
pensamientos persuade a Raskolnikov de
aceptar lamediacion y volver apertenecer a
lo general, lo que resultaria ser lasintesis o
finalizacion del proceso dialéctico del espi-
ritu en laconcienciade Raskolnikov. En otros
términos, esta parte de la paradoja sefid aria
gue en el caso de Raskolnikov sigue vigen-
te, completamente, el sistemahegelianoy que
todo el proceso no esotro que el del retorno
delaconcienciadesgarradaal sistema.

Tengamos en cuenta las siguientes citas:

(Maté alaviga? jMe mate a mi
mismo, no a€llal®.

El que latiene (conciencia) a su-
frir sehadicho, s reconoced error
€es su castigo, ademas del presi-
dio®.

Ladesesperacion, €l sufrimiento, senospre-
sentaria como un paso en el desarrollo del
espiritu, que primero se autoafirma, pero lue-
go, a ver que aln esincompleto, seuneala
sociedad por medio de lamediacion, queen
este caso es Sonia, como completa antitesis
del ego superior de Raskolnikov, como la
mujer que se ha dado toda por los demas en
vez de que los demas den todo por ella.

Pero ninguna de las dos posturas |levaa en-
contrar |a salida de Raskolnikov. No pode-
mos considerar que este persongje, tan hu-
mano, puedavivir fueradelasociedad, pero
creer que el sistemahegeliano, en su integri-
dad, es veridico como explicacion del mun-
do, seria caer en un error, pues lamentable-
mente Hegel no explica a individuo como
existenciaparticular.
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Entonces, en esta contradiccién, €l camino
por el que se debe optar es una superacion
de los dos, es encontrar la sintesis en la
paradoja, es decir: Raskolnikov como in-
dividuo puede llegar a autoconocerse des-
de su autoafirmacion. Pero, a la vez, esta
autoafirmacion debe estar mediada por el
reconocimiento delaautoafirmacion del otro.
Podemos ver €l eco de lamoral kantianade
tratar alos deméas como fin y no como me-
dio; Raskolnikov cae en desesperacion al no
poder unir su ego alanecesariarelacién con
las demas personas, hasta que encuentra a
Sonia. Pero, alavez, no sepierdeen el espi-
ritu objetivo junto a Sonia, esunaexistencia
concreta.

Semat6 asi mismo espiritualmente al matar
alaviegja, a no reconocerlacomo fin, como
existenciaindividual, y resurge por medio del
amor; pues, como también |lo decia Hegel,
sélo en el amor se reconoce a otro como
otro®. Pero, en contrade Hegel, no lo consi-
deramos fracasado por no superar la esfera
deloindividual; antesbien, esestaesferade
loindividual lo que proclamamos, esen ella
en donde se resurge con €l otro.

El temblor febril que la agitaba ain no
habia mitigado. Haciarato que el cabo
de la vela se estaba consumando en €l
candelabrotorcido, iluminando apenas,
en aquellahabitacion sérdida, aun ase-
sinoy aunamujer descarriada, extra-
flamente reunidos leyendo el libro
eterno®.

El amor en laentrega al otro y, alavez, la
autoafirmacién como individualidad, es €
Unico camino que Raskol nikov puede tomar
parasalir de su desesperacion: “los hizo re-
nacer el amor; el corazén de uno contenia

% Edward Hallet consideraa Soniacomo laautosumision, en contrade Raskol nikov que eslaautoafirmacion.

S7  Dostoievski, Crimen ..., 443.
38 Dostoievski, Crimen ..., 274.
% Cf. Hegel, Fenomenologia ..., 130ss.
4 Dostoievski, Crimen ..., 347.
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fuentes inagotables de vida para el corazon
del otro”#; eséstalasolucion delaparado-
ja unainsercion en la comunidad desde la
autoafirmacion y el autoconocimiento en el
amor. Aqui se termina Hegel en considerar
innecesariaslasindividualidadesy setermi-
na Raskolnikov en considerar como objetos
a los seres que estén a su arededor. Aqui,
“ladialéctica habiacedido el lugar alavida
y laconciencia debia de elaborar algo com-
pletamente distinto”.

Bibliografia

Bloch, Ernst. Sujetoy objeto: El pensamien-
to de Hegel. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1983.

Camargo, José. El conocimiento como parte
del saber absoluto enla Fenomenologia
del espiritu de GW.F. Hegel. Bogota:
Universidad Javeriana, 1971.

Dostoievski, Fiodor. Crimen y castigo. Bo-
got& OvejaNegra, 2000.

Frank, Joseph. Los afios milagrosos. Val. |1
de Dostoievski. M éxico: Fondo de Cul-
tura Econdmica, 1998.

Cuadernos de filosofia latinoamericana

Hallett, Edward. Dostoievski (1821-1881).
Barcelona: Caia, 1973.

Hegel, G. W. F. Lecciones sobre la filosofia
de historia universal. Vol. |. Barcelo-
na: Altaya, 1994.

—. Fenomenologia del espiritu. México:
Fondo de Cultura Econémica, 1966.

—. Escritos de juventud. México: Fondo de
Cultura Econémica, 1978.

Kojeve, Alexandre. La dialéctica del amoy
el esclavo. Buenos Aires: Editorial La
Pleyade, 1977.

Labarriere, Pierre- Jean. La Fenomenologia
del espiritu de Hegel. México: Fondo
de Cultura Econémica, 1985.

Marcuse, Herbert. Razén y revolucién. Bue-
nosAires: Altaya, 1995.

Papaioannou, Kostas. Hegel. Madrid: Edi-
torial Edad, 1975.

4 Dostoievski, Crimen ..., 575.



