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LA FILOSOFIAY LOSDISCURSOS
RELIGIOSOS

Carmenza Neira F.
Universidad Santo Tomas

Resumen

El grupo de investigacion Anton de Montesinos de la Facultad de Filosofia de la Uni-
ver sidad Santo Tomas de Bogoté es un equipo de investigadores que busca fundamentar
tedricamente y experimentar en la practica el gercicio de la reflexion y el discurso
interdisciplinarios. Esta conferencia ha sido uno de los resultados de este gjercicio de
investigacion, en el cual, desde una per spectiva filosofica y utilizando categorias como
las de juego del lenguaje, imagen, forma de vida y gramética profunda, se analiza un
discurso religioso y pastoral, €l de los Obispos de América Latina en su Ultima Asam-
blea General en Santo Domingo. Esun avance delainvestigacion enlalinea Lenguajes
simbdlicos y discursos fronterizos. Se entiende como discurso fronterizo aquel que re-
quiere del enfoque de diversas ciencias humanas.

Palabr as clave

Filosofia, juegos del lenguagje, discurso religioso, lenguaje ssmbdlico, discurso fronterizo.

Abstract

Anton de Montesinos, the Research team from the philosophy school at Santo Tomas
University in Bogota, isa group of researcherswho seek for theoretical foundations and
get experiencefromthe practical reflexion and theinterdisciplinary discourse. Thislecture
has been one of the results from this research exercise, which, from a philosophical
per pective and using categories such asthe onesfromlanguages games, image, life style
and deep grammar, thereligious and pastoral discour se, the one that the LatinAmerican
Bishops held at their last General Assembly in Santo Domingo, is analized. Thisis a
research break through concerning Symbolic languages and bordering discourses.
Specifically, bordering discour se means the one which requiresthe approach of different
humanistic sciences.
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Index terms
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Philosophy, language games, religious discourse, symbolic language, bordering discourse.

Llama la atencion la distancia que percibi-
mos entre los discursos religiosos de los
apologistas, los tedlogos y algunos predica-
dores, y laforma que tienen de comprender
y vivir lafe cristiana la mayoria de las per-
sonas en nuestros contextos |atinoamerica-
nos.

Si lamisiondelalglesiade Cristo esladeir
y predicar el Evangelio a todas las gentes,
¢en qué consistird el que sus mensgjes ha
yan sido poco comprendidos entre el comin
de nuestros pueblos? ¢Cudl podraser lares-
ponsabilidad delauniversidad catolicay ain
més de las facultades de filosofia ante este
fenémeno?

Estosinterrogantes han sido el motivo por €l
cua hemos elegido como horizonte de re-
flexion “lafilosofiay los discursos religio-
sos’, titulo muy amplio para el trabajo de
andlisisy reflexion que intentamos hacer.

Enlarelacion reigién-filosofiaencontramos,
desde los antiguos griegos, una especie de
oposicién, comosi €l logosfueraincompati-
ble con las religiones mistéricas, el antro-
pomorfismo delamitologia, €l chamanismo
y lamagia.

La critica de Jenéfanes al politeismo es una
muestra significativa. “Por un lado, Jen6-
fanes ridiculiza la tendencia general de los
hombres arepresentarse alos dioses con ca
racteristicas corpéreashumanasy lacostum-
bre de cada puebl o en particular de configu-
rarlos con los caracteres soméaticos propios

de su raza. ‘' Los mortales creen que los dio-
ses tienen vestiduras, vocesy cuerpos simi-
laresalosdeéllos. (...) Y los etiopes repre-
sentan a sus dioses chatos y negros y los
tracios dicen que tienen ojos azules y cabe-
[losrubios. (...) Pero si los bueyes, los caba-
[losy los leones tuvieran manosy con ellas
pudieran dibujar o realizar obras como los
hombres, los caballos dibujarian figuras de
dioses semejantes a los caballos, y los bue-
yes a los bueyes y formarian su cuerpo a
imitacion del propio’ ™.

Por otra parte, ha existido también entre los
filosofos el reto por dar razén, desdelafilo-
sofia, de esa dimension humana que se abre
al infinito. Como afirmaHeré&clito: “Alunsien-
do este Logos real, sempre se muestran los
hombres incapaces de comprenderlo (...)"%

El impacto del Evangelio en los primeros
cristianos puso alos creyentes, judios o no,
fil6sofos o no, en €l predicamento de dar ra-
z6n de su fe ante sus contemporaneos. Dar
la Buena Nueva fue muy dificil. Una nueva
gue era“locura’ paralos gentilesy “escan-
dalo para los judios’. Las apasionadas re-
flexiones de los primeros Padres de la lgle-
siay delosApol ogistas nos muestran no solo
una fe racional mente aceptada, sino apasio-
nadamente vivida.

Pero, con el fortalecimiento politico del cris-
tianismo después de Constantino, €l reto no
consistié solamente en dar razon delafe, en
convencer alos no creyentes, sino en prote-
ger el kerigma cristiano de las contamina-

1 MONDOLFO, Rodolfo. La comprensién del sujeto humano en la cultura antigua. Buenos Aires: Eudeba,

1968, p. 49.
2 |bid., p. 30.
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ciones del poder temporal. Desde Boecio
hasta el Renacimiento las relaciones filoso-
fia-teologia, Iglesia y poderes temporales
fueron estrechasy sejustificaron en el tema
de las relaciones entre fe y razon. Sin em-
bargo lahistorianos muestraquelasrelacio-
nes entre Iglesiay poderes temporales si se
contaminaron con las ansias de poder. Esta
contaminaciény larelgjacion enlas costum-
bres llevaron en el Renacimiento a la divi-
sién delacual surgieron lasiglesias protes-
tantes. El Concilio de Trento muestraun acto
de contricién ante esasfallas moralesy bus-
ca fortalecer tanto los contenidos de la fe
catélicacomo lasexigenciasdelapraxis, de
laéticacristiana. Coincidi6 con laetapahis-
térica de la conquistay colonizacion de las
tierras americanas y, sin buscarlo, fue tam-
bién instrumento del poder y de la domina-
cion. Laevangelizacion sevio oscurecidaen
parte por lasombradelaideadel “Orbecris-
tiano”, que contiene soterradas muchasideas
de dominacion. Sin embargo, gracias a los
misioneros que predicaron con su viday su
conviccion €l Evangelio y respetaron como
hermanos alosindigenasy alos negros del
nuevo continente, se logro la discusién ted-
rica en Salamanca, que dio origen a dere-
cho de gentes y nos reconocio la categoria
de humanos.

El Concilio Vaticano Il solt6 las amarras de
Trentoy logré crear un ambiente nuevo para
el didogo entre las religiones caracterizado
por €l respeto alas diversas culturas y por
un nuevo tono del discurso, que masquein-
sistir en los dogmas formulados insistié en
esa presencia viva, en ese kerigma humilde
y hecho praxis en la Iglesia como signo de
|os nuevos tiempos.

Lafilosofiaen el siglo XX, a fijar su aten-
cion en los discursos religiosos, ha analiza-
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do y criticado severamente los intentos de
predicar lafe desde argumentosracionalesy
“la inquietud occidental por encontrar una
base metafisica que se constituya como
fundante de lo real y le dé sentido”*. Son
criticas desde |a perspectiva epistemol dgica
y quedesdelafesecalifican deteismo, ateis-
Mo 0 agnosticismo, seglin € caso. Podemos
recordar aBertrand Russell en su debate con
Copleston, a Hans Albert en su debate con
Hans Kiing, o a mismo Wittgenstein en su
Tractatus, en € que afirma que €l lengugje
si puede dar cuenta de la estructura interna
de la realidad. El lenguaje actlia como un
espejo delarealidad, pero hay elementosque
estan mas all4, la ética, lareligiony € arte.
No es que el tema de Dios carezca de senti-
do, sblo quelarazény el lenguajetienen sus
limites, de maneraquelareligion hace parte
de lo que no se puede decir. Dios no puede
expresarse atravésdel lengugjey lareligion
seria un territorio méas préximo a la mistica
que alafilosofia.

Es de todos conocido que los Obispos de
Latinoamérica desde 1955 se han reunido
cuatro veces para poner en comun los retos
y respuestas que implica su accion pastoral
en el Continente. Despuésdel Concilio Vati-
cano I, las conferencias de Medellin en
1968, Puebla en 1979 y Santo Domingo, en
1992, buscaron diversas formas de acercar-
Se con una nueva evangelizacion alas gen-
tes de una Latinoamérica cambiante y cada
vez mas problemética.

EnlalV Conferencia de Santo Domingo en
1992 (después de ésta no ha habido mas) se
reiterael problemadelaNuevaEvangeliza-
cion, pero en el marco de buscar unapromo-
cion humana inculturada. El gjercicio que
pretendemos realizar consiste en hacer una
nuevalecturaeinterpretacion del Documen-

3 RODRIGUEZ, Carolina. “Epistemologiay lenguaje como expresiones de ateismo”. En: Ponencias del 1X
Congreso internacional de filosofia latinoamericana. Bogota USTA, 2001, p. 232.
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to de Santo Domingo del CELAM, buscan-
do analizar este texto como juego del len-
guaje, y privilegiando en ello las categorias
de imagen, forma de vida y gramética pro-
funda del segundo Wittgenstein®.

Encontramos que el Documento expresa no
solamente el kerigma, sino su encarnacién
enlasformasdeviday diversasculturasque
sereconocen hoy en el mundo; expresatam-
bién el valor de lafey del testimonio, mas
queel delabellezaretéricadelos sermones,
o la fuerza coactiva del dogma, o los argu-
mentos racional es para convencer aintelec-
tuales. Esen lafevivida, e compromiso en
lapraxis, en laformade vidade cada cultu-
ra, dondetiene sentido el kerigmadel Evan-
gelio.

Al considerar el discurso religioso de los
Obispos L atinoamericanos como juego del
lenguaje, lo tratamos como una “ praxis pu-
blica’®, unaprofesioén defe, consecuenciade
unaexperienciamisticat. Segiin Wittgenstein,
“hay ciertamente lo inexpresable, 1o que se
muestra a si mismo; esto es o mistico™".

Insistimos en que € ubicar € andlisis del
Documento dentro de lanocidn dejuego del
lengugje significaconsiderarlo como unjue-
go con sus reglas, propésitos, tradiciones y
limites dentro de una determinada forma de
vida. Supone también asumir la “creencia
religiosa’ como un juego de lengugje, dife-
rente al de la ciencia, generador de formas
de vida, 0 sea “relacionado con problemas
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de orden préctico, visiones del mundo, inte-
reses, etc.”s.

Barret afirma que para comprender una
creencia religiosa hay que compartirla®, lo
gue nos permite ubicar como destinatarios
de este mensgje a todos los cristianos que
comparten la creencia en Cristo resucitado.
Y afiade, en un parrafo, la relacion del uso
delaimagen con lacreenciareligiosa, reco-
nociendo que en el caso de laimagen si es
posible una verificacién, cuando se puede
relacionar laimagen con las consecuencias
0 conclusiones practicas que extrae el usua-
rio de ella. Es decir, en nuestro caso, se tra-
taria de relacionar laimagen con las actitu-
desy los cambios de sentimientosy conduc-
tas, tanto delos que emiten el mensaje como
delos que lo reciben y hacen propio.

Estas nociones nos permiten destacar algu-
nasimagenesevangélicaspresentesen el tex-
to, iméagenes que consideramos como del len-
gugjeordinario, puesto quelamayoriadelas
personas latinoamericanaslas tenemos como
acervo propio de nuestra cultura e incluso
todavia las utilizamos, aunque no siempre
con laconciencia de su origen evangélico.

A continuacién vamos a presentar la estruc-
turaglobal del Documento, y en un segundo
momento identificaremosalgunasdelasimé&
genes, detal maneraque seaposiblerelacio-
narlas con las descripciones del contexto y
situacion latinoamericanos, paramostrar que
las claves de comprension del texto estan

4 Agradezco a Jean Greish y a P. Vicente Duran, S.I, por sus respectivos articulos, los cuales nos han
ayudado en el acercamiento a la comprension del segundo Wittgenstein.

5 S no fuerapublica, no podriamos considerarla como juego del lenguaje. BARRET, Cyril. Eticay creencia
religiosa en Wittgenstein. Madrid: Alianza Universidad, 1994, p. 233.

6 Entendiendo mistico en el sentido de asombrarse de que existalo que existe. Ibid., p. 224.

7 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus |ogico-philosophicus. Madrid: Alianza, 1973, p. 6522.

8 DURAN, Vicente. “Lenguaje religioso y experienciareligiosa en Wittgenstein: ¢Un nuevo enfoque parala
filosofia de la religion en América Latina?’. En: Problemas de filosofia de la religion desde América

Latina. Bogota: Siglo del Hombre, 2004, p. 235.

® BARRET, Cyril. Etica y creencia religiosa en Wittgenstein. Op. Cit., p. 227.
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dadas por las situaciones descritas, lafe he-
chavida de los Obisposy el contexto de la
Buena Nueva del Evangelio.

“Unavisién global del Documento permite
percibir mejor lacoherenciainternadel pro-
yecto pastoral, como totalidad y ubicar cada
elemento en su relacién organica con los
demas’ . El Documento esta estructurado
relacionando varios temas, todos centrados
enlaProfesion de Fe en Jesucristo: Jesucris-
to, vida y esperanza de América Latinay
del Caribe; Jesucristo, Evangelio del Pa-
dre; y Jesucristo, evangelizador vivienteen
su lglesia.

Nuestra fe confiesa a Jesucristo ayer, hoy y
siempre. Al asumir esta confesion como
lema, la 1V Conferencia funda el horizonte
ultimo de su proyecto pastoral en Jesucristo
como Evangelio del Padre, como Buena
Nueva, asequible sblo por la fe. De ahi la
forma proclamatoria de Profesion de Fe del
Documento. Jesucristo sigue viviendo y
evangelizando en su Iglesia, y por esto esla
vida 'y esperanza de América Latina'y del
Caribe. Solo Jesucristo es promesa de vida
para las situaciones tragicas de injusticiay
sufrimiento de nuestraAmérica.

Con este impulso en la fe, los Obispos tra-
zan treslineas prioritarias parala Pastoral:

1. Lanuevaevangelizacion desdelascomu-
nidadesvivas.
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2. La promocién humana integral de los
puebl os | atinoamericanos, en opcidn pre-
ferencia por los pobres, que promueva
un nuevo orden econémico, socia y po-
litico en justicia, solidaridad, en defensa
y promocién delaviday delafamilia.

3. Una evangelizacién inculturada que
afrontelos problemas delasgrandes ciu-
dadesy su repercusion en las dreasrura-
les; que promuevalavitalidad del Evan-
gelio, encarnandolo en las culturas indi-
genasy afroamericanas, y que asumalos
desafios de la cultura moderna®.

La primera parte, que se refiere ala nueva
evangelizacion, esla que masiméagenes nos
proporciona, todas sacadas del Evangelio o
de los Hechos de los Apéstoles. Ante todo,
saltaanuestravistalaimagen de Jesucristo,
ayer, hoy y siempre, que como un Pantocrator
[lena con su presenciael interior del templo
y loiluminacon diversosvisosy coloresque
fortalecenlafe. Estaimagen estareforzada'
con la de Jesucristo resucitado y cercano,
como nos lo muestra en el Evangelio el ca-
mino de Emaus. Es Jesucristo resucitado,
compariero de viaje, el que conoce nuestras
depresionesy desconciertos, y el que con su
conversacion y actitudes enciende nuestros
corazones. El sentido de estaimagen puede
ser descrito como experiencia religiosa:
“ Confesamos que Jestis, que verdaderamen-
teresucitd paracomunicarnoslavidaque es

10

1
12

NEIRA, German y DE ROUX, Rodolfo Eduardo. Renovacion y proyeccion de la Iglesia, Documento de
Santo Domingo, claves de lectura. Bogota: Centro Javeriano, 1998, p. 21. Las observaciones de |os Padres
Rodolfo Eduardo de Roux, S.I., y German Neira, S.1., en su presentacion de las claves de lectura para el
Documento de Santo Domingo también nos han ayudado mucho para la comprension del texto, de tal
manera que utilizaremos aqui la sintesis que ellos nos aportan.

Ibid., pp. 21-26.

Carlos Bousofio, en su Teoria dela expresion poética (Vol.1, Madrid: Gredos, 1970, pp. 140-173), propone
como huevacategoriaparael andlisisdel lenguaje poético ladeimagen visionaria, diferente delasvisiones,
las metéforasy los simbolos. Estasimagenes visionarias se caracterizan sobre todo porque al superponerse
unas a otras como s fueran transparentes, nos dejan percibir emocionalmente un mayor sentido del que
expresariaaisladalaimagen tradicional. En el Documento de Santo Domingo hemos encontrado una gran
variedad de imagenes que dan méas densidad ala anterior y por este uso casi nos atreveriamos a calificarlas
de imégenes visionarias.
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nuestra esperanza, yaque puede salvar alos
gue se le acercan y esta siempre vivo para
interceder por nosotros (...) Si, confesamos
que, Jesucristo es verdaderamente hombre.
El es el hijo tnico del Padre, hecho hombre
en el seno de la Virgen Maria, por obra del
Espiritu Santo, que vino a mundo para li-
brarnos de toda esclavitud de pecado, adar-
noslagraciade laadopcionfilial y arecon-
ciliarnos con Diosy con los hombres. El es
el Evangelio vivientedel amor del Padre. En
El lahumanidad tienelamedida de su digni-
dad y el sentido de su desarrollo” %3,

A estasimagenes de Jesucristo resucitado se
superpone también ladel Cuerpo Mistico de
Cristo, referidaalalglesiay abiertaamayor
simbolismo cuando se la relaciona con la
imagen de un Nifio Dios Encarnado Miste-
riosamente en el Seno de Mariay lade Ma-
ria, Estrella que Guia la Evangelizacion.

Michel de Certeau, S.l., da a esta imagen
dimensiones nuevas, cuando afirma que se
instituy6 sobre la pérdida del cuerpo de Je-
sUs. Enlaltimacena, Jeslisdijo “ este esmi
cuerpo”, y ante la tumba de JesUs, Maria
Magdalena grito: “selo han llevado y no sé
déndelo han puesto”. De ser lapresenciade
Diosen JesUs, lapresenciade Jesisen € Pan
y €l Vino consagrados, pasa a ser la expre-
sion de laausenciade JesUs que se hace sen-
sible como presencia en la construccion de
su Iglesia. Segun Certeau, “después de la
mitad del siglo XII la expresion cuerpo de
CristoyanodesignaalaEucaristiasinoasu
Iglesia. Lalglesiacuerpo social de Cristoes
el significado oculto de un cuerpo
sacramental tenido como significante visi-
ble porque es la ostension de una presencia
bajo apariencias de pan y vino consagra-
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dos’*, Asi, Cuerpo Mistico alude a“un ca
minar que va, como toda peregrinacion, ha-
ciaun sitio marcado por unadesaparicion” s,

Encarnacién y Resurreccion, presencia y
ausencia, se fortalecen mutuamente y dan
sentido a la comunidad de creyentes como
Cuerpo de Cristo. De esta manera, laima-
gen cobra mayor énfasis al contraponerla a
otra, El rostro desfigurado del mundo; asi se
comprende mejor el contexto en € que se
quiere jugar €l juego de la profesion de fe.
El mensaje que se quiere dar es el de una
I glesiaque contintia con lamision salvadora
de Cristo, en un mundo bastante desolado.
Hay un discurso teolégico, pero le falta un
cuerpo socia oindividual.

Encontramos que el destacar lasiméagenesy
contrastarlas con las descripciones de las
“formasdevidapropiadeloslatinoamerica-
nos’ nos permite comprender por qué sein-
sisteenlamision salvadoray en lapreferen-
cia por los pobres. La identificacion suge-
rida de Iglesia con Cuerpo de Cristo se
contrapone aladescripcion del panoramade
unaAmérica L atina en laque hay que reco-
nocer “los enormes sufrimientosinfligidosa
los pobladores de este Continente durante la
época de la Conquistay la Colonizacién™ e,
“Hay quereconocer con todaverdad los abu-
sos cometidos, debidos alafaltade amor de
aquellas personas que no supieron ver enlos
indigenas hermanos e hijos del mismo Pa-
dre, Dios. También se reconoce el testimo-
nio positivo de quienes, al vivir la plenitud
del Evangelio han sido los testigos mas cua-
lificados de Jesucristo, como Rosade Lima,
Martin de Porres y Ezequiel Moreno, entre
otros’Y’.

13 CELAM. Santo Domingo. Conclusiones. Bogotd, 1992, No.7-8, pp. 56-57.
4 DE CERTEAU, Michel. La fabula mistica. México: Universidad | beroamericana, 1993, p. 100.

5 |bid., p. 98.
6 CELAM, Op. Cit., No. 20, p. 61.
7 1bid., No. 20, pp. 61-62.
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Hastaaqui nos hemosfijado preferentemen-
teenlasimégenes, pero éstas, al ser contras-
tadas con las descripciones de la“forma de
vida" propiade loslatinoamericanos cobran
nuevos sentidos. Ante la unidad que sugiere
laimagen delalglesiacomo cuerpo de Cris-
to, se ensombrece més el panorama. Otra
nuevaimagen nos sugiere la cercaniaque se
debe tener con las comunidades; es la del
Buen Pastor que conoce sus ovejas'y €s co-
nocido por ellas'®. Desde aqui se hacen pro-
puestas paralaaccion delas personas consa
gradas y laicos comprometidos, una accién
pastoral basada en €l testimonio: “Nos pro-
ponemos organizar mejor una pastoral de
acompafiamiento y apoyo a quienes se en-
cuentran en ambientes especialmente difici-
les (...). Queremos conservar una presencia
humildey cercanaen medio de nuestras co-
munidades, para que todos puedan sentir la
misericordiade Dios. Queremos ser testigos
de solidaridad con nuestros hermanos’*°.

“Loshermanos’, sujetos de estanuevaevan-
gelizacién hechatestimonio, pasan ante nues-
tros 0jos como una procesion o desfile de
tipos de personas diferentes: |os adolescen-
tes, los creyentes de otras religiones, losin-
diferentes, lasmujeres, los que se han &filia-
do asectasreligiosas. Pero estaenumeracion
No es paraponer en escenariosinterlocutores
condenables o para convencerlos con argu-
mentostedricos, sino paradescribir su situa
cion y relacionarla con la actitud del Buen
Pastor que busca la oveja perdida, o la del
Padre que acoge con un abrazo al Hijo Proé-
digo. “Muchos jévenes son victimas del
empobrecimiento y delamarginacién social,
de la falta de empleo y del subempleo, de
unaeducacién que no responde alas exigen-
ciasdesusvidas, del narcotrafico, delague-
rrilla, delaspandillas, delaprostitucion, del
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alcoholismo, de abusos sexuales; muchos
viven adormecidos por lapropagandade los
medios de comunicacién social y alienados
por imposiciones culturales y por el
pragmatismo inmediatista que ha generado
nuevos problemas en lamaduracion af ectiva
delosadolescentesy delosjévenes. (...) Los
adolescentesy losjvenes estan cargados de
interrogantes vitales y presentan el desafio
de tener un proyecto de vida personal y co-
munitario que dé sentido a sus vidas y asi
logren la realizacion de sus capacidades;
manifiestan el desafio de ser acompariados
en suscaminosdecrecimientoensufey tra-
bajo eclesia y preocupaciones’?. Pero no es
sblo laimagen del Buen Pastor que buscala
oveja perdida, sinotambiénlaimagendelLa
vid y los sarmientos|o que nos recuerda que
lafey laintegracion en comunidad enlalgle-
sia, en €l cuerpo de Cristo, son fendmenos
vitales, como el de adherirse el sarmiento a
lavid para no secarse. Son ademas las alu-
siones ala Curacion dela hijade Jairoo a
laResurreccion del hijo delaviudade Naim,
las que nos ubican en esared espiritual que
une alos creyentesy los compromete a ser-
Vir como vasos comunicantes de la savia de
esavid.

En este contexto, laforma como el discurso
expresa hacia dénde se debe orientar la ac-
cion pastoral esreveladora, pues nos encon-
tramos con un discurso centrado en lapraxis.

La propuesta del segundo Wittgenstein de
relacionar las imagenes con “las formas de
vida’ y que en la interpretacion de Jean
Greish exige del analistael esfuerzo por en-
contrar lagramética profunda, es decir, des-
cubrir las reglas a partir del uso, constituye
€l espacio desde podemos comprender el jue-
go. Imaginar un lenguaje quiere decir ima-

8 |bid., No.74, p. 86.
9 |bid., Nos. 74-75, pp. 86-87.
2 |bid., No.112, p. 101.
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ginar unaformade vida?. En lainstruccién
en una fe religiosa, la exposicion viene a
hacer la descripcién del sistema de referen-
ciay al mismo tiempo una exhortacién.
“Como si alguien me hicieraver por unlado
mi situaci én desesperaday por otraparte me
presentara el instrumento de salvacion, has-
ta que yo por mi propia voluntad me preci-
pite haciaello hastaapoderarmede él”%. La
imagen religiosa, aunque seamuy primitiva
e inadecuada a objeto representado, puede
tener un modo de empleo que nos permite
comprender su significacion. Desde este ho-
rizonte de comprensi 6n hemos sel eccionado
algunas expresiones y exhortaciones del
Documento que creemos permiten descubrir
esa gramatica profunda, esa expresion del
contexto real desde donde se han traido a
cuento, para comprender mejor su sentido.

Asi, escuchamos a los Obispos: “Nos duele
ver cdmo muchos de nuestros fieles no son
capaces de comunicar alosdeméslaalegria
de su fe. Jesucristo nos pide que seamos La
sal delatierra, Lalevaduraenlamasay sin
descuidar a los cercanos salir a encuentro
delos que estan alejados’%.

“Muchos hermanos tienen su puerta cerra-
day por medio de nuestro testimonio Cristo
esta a su puertay llama. El desafio consiste
en entrar en dialogo de salvacién con todos,
un didlogo de carécter testimonial dentro del
respeto ala persona e identidad cultural del
interlocutor” .

Describen lasituacion en Latinoaméricadon-
de no solo existen ya otras religiones, sino
quelaproliferacion delas sectas haadquiri-
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do proporciones draméticas por su creciente
proselitismo. Y aclaran que las “sectas son
gruposreligiosos queinsisten en quesdlo la
fe en Jesucristo salvay la Unica base es la
Sagrada Escritura, interpretada de manera
personal y fundamentalista, por |o tanto con
exclusion delalglesia, y lainsistenciaenla
proximidad del fin del mundo y del Juicio
préximo. Estan marcadas por un moralismo
riguroso, por reuniones de oracién con un
culto participativo y emotivo” .

Estadescripcién nos permitever ciertosras-
gosdelaformadesery vivir delos pueblos
|atinoameri canos que se sienten necesitados
de Dios como solucionador de sus proble-
mas, tienden a ser crédulos y gustan de las
reuniones familiares participativas y
emotivas. Las sectas han venido ocupando
el espacio vacio que larutinay el lenguaje
de la Iglesia Catdlica, no tan inculturados,
han creado entrelalglesiay susfieles. No es
faltade religiosidad, sino falta de pertenen-
cia. Por eso se buscaen este Documento més
una expresion de testimonio, méas praxis y
guelosritosrespondan de verasalasformas
devidadelos creyentes.

Recordemos que para Wittgenstein el hom-
bre es un ser ritual: “Expresamos nuestros
sentimientos e ideas a través de ritos que
compartimos con nuestro entorno y por eso
son comprensibles dentro de él. Cada pala-
bra tiene su tierra natal y sacarla de ali,
extrapolarlaaotratierraes engjenarla’ %.

Estadescripcion de lasituacion religiosaen
L atinoamérica exige una respuesta apropia-
da; por eso seinstaaque“Lalglesiaseacada

2l GREISCH, Jean. “Lareligion a’interieur des limites du simple langage”. En : Penser le religion. Paris:

Institute Catholique du Paris, p. 365.
2 |bid., p. 370.
2 CELAM, Op. Cit., No. 131, p. 106.
% 1bid., No.136, p. 109.
% |bid., No. 140, p. 110.
% DURAN, Vicente. Op. Cit., p. 241.
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vez més comunitaria y participativa y con
comunidades eclesiales, grupos de familias,
circulos biblicos, movimientos y asociacio-
nes eclesiales se vaya conformando cadavez
mas la parroquiacomo comunidad de comu-
nidades’?. De tal manera que se promueva
unaliturgiaviva, participativay con proyec-
cion alavida. Porque los creyentes son la
sal delatierra, y con estaimagen sintetiza
el documento el mensaje evangelizador.

Lasegundalineapresentada por os Obispos
es la denominada promocion humana. La
promocion humana es una exigencia de la
Nueva Evangelizacion: “ el hombre que hay
gue evangelizar esun ser sujeto alos proble-
mas socialesy econémicos’ %,

Lanocion de promocién humanatedricamen-
teestaconstruidaen laDoctrinaSocial dela
Iglesia que “ es la ensefianza del Magisterio
en la actuacion del creyente en la tarea de
transformar el mundo segun el proyecto de
Dios’#.

Al querer fundamentar, de alguna manera,
en una ciencia social como es la antropol o-
giay en lateologia la situacion del hombre
concreto, €l tono del discurso cambiaen esta
segunda parte del Documento. Pasa de ser
profesion de fe, plegaria'y descripcién del
estado de los creyentes, a una presentacién
de situaciones socioecondmicas, contrasta-
das alaluz de la teologia 'y de la Doctrina
Sacial delalglesia. Yano desfilan ante nues-
trosojoslos sujetos delaEvangelizacion sino
—como temas— |0s nlcleos probleméticos
de la convivencia humana, bajo la denomi-
nacion de “signos de los tiempos™ . Vamos
aenumerarlos, para dar algunaidea de esta
temdtica: derechos humanos, ecologia, latie-
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rra como don de Dios, empobrecimiento y
solidaridad, el trabajo, la movilidad huma-
na, e orden democrético, e nuevo orden
econdmico, laintegracion latinoamericanay
lafamilia.

No entraremos en la polémica de la perti-
nencia de dar razén de |os compromisos de
la fe desde los argumentos de las ciencias
humanas, porque la orientacién de nuestra
reflexion se limita a la fuerza simbdlica de
las imagenes del lenguaje religioso y su re-
lacién con lagramatica profunda, la gramé
ticade Diosquelesdasentidoy las convier-
te en paradigma de actitudes y conducta.

Esta segunda parte, como se comprende por
lo anterior, no estan rica en imagenes como
la primera, pero de todos modos podemos
destacar lassiguientes: lareferenciaal pasa-
je evangélico de la Multiplicacién de los
panes, ala pardbola de El buen Samaritano
y a episodio de Las bodas de Can&®. Los
tres se relacionan con el contexto de salva-
cion de los necesitados y los criterios segin
los cual es seran juzgados | os comportamien-
tosdelos creyentes (“al final delostiempos
nos juzgard en e amor”): “JesUs ordend a
sus discipulos que repartieran el pan multi-
plicado a la muchedumbre necesitada, de
modo que comieron todosy sesaciaron. Curd
alosenfermos, paso lavidahaciendo € bien.
Al final de los tiempos nos juzgara en el
amor”.

Jesus es el Buen Samaritano que encarnala
caridad, y que no sblo se conmueve, sino que
setransformaen ayudaeficaz. Su accién esta
motivada por la dignidad de todo hombre,
cuyo fundamento esta en Jesucristo mismo
como Verbo creador, encarnado. Como se-

2 CELAM. Op. Cit., No. 142, p. 111.
% |bid., No. 157, p. 117.

2 | bidem.

% |bid., Nos. 163-164, p. 119.

3 |bid., Nos. 159y 163, pp. 118-119.
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fialaba Gaudium et Spes: “el misterio del
hombre sblo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnado. (...) Lasolidaridad cristia-
napor ello es ciertamente servicio alos ne-
cesitados, pero sobretodo esfidelidad aDios.
Esto fundamenta lo intimo de la relacion
entre evangelizaciéon y promocion huma-
na'*, Lafeimplicaobrar y este es un argu-
mento préctico: Asi, el Discurso prosigueen
estetono: “Nuestrafe en el Diosde Jesucris-
to y el amor a los hermanos tiene que
traducirse en obra concretas. (...) Esta pre-
ocupacion de coherenciaentrelafey lavida
haestado siempre presente en las comunida-
descristianas. Yael Apéstol Santiago escri-
bia: “ ¢de qué sirve, hermanos mios que a-
guiendiga‘tengofe’, s notieneobras? ¢Aca
so podrasalvarle lafe? Si un hermano o una
hermana estan desnudos y carecen del sus-
tento diario, y alguno de vosotros les dice
‘idos en paz, calentaos y hartaos’, pero no
les dais |o necesario para el cuerpo ¢de qué
sirve? Asi también lafe, si no tiene obras,
estarealmente muerta’ .

Laimagen de Lasbodas de Canarefuerzala
fey laesperanzacon lafigurade Mariacomo
la mujer solicita ante la necesidad surgida.
“Esmodeloy figuradelalglesiafrenteatoda
forma de necesidad humana’” *.

Lagramética profundaestéa dadapor ese con-
texto delacaridad cristiana, por laque cada
uno de los creyentes es responsable por su
hermano y especialmente por el necesitado,
y para cumplir esta tarea tiene la fuerza de
pertenecer a la Iglesia, Cuepo Mistico de
Cristo, presenciavivade Jesisque caminaa
nuestro lado, y Madre, como Maria, que
refuerza nuestra esperanzay nuestras accio-
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nes. Esta gramética profunda evangélica es
lo que permite alos Obispos L atinoamerica-
nosdecidirse por 1a“opcion por lospobresy
necesitados”.

Otro contexto es el que se describe en los
temas enumerados anteriormente. Descrip-
cion realizada en términos de las ciencias
sociales. Percibimos algo asi como una en-
carnacion mas del Verbo en las categorias
culturales de nuestro tiempo, para mostrar
cuan necesitadas estan lamayoriadelas per-
sonas en Latinoaméricay cuan pertinente es
privilegiar laopcién por los pobres.

En la tercera linea presenta la tarea de una
evangelizacion inculturada.

La imagen central es la del Cenaculo y la
Venida del Espiritu Santo, imagen ubicada
en el contexto del mandato evangelizador que
pretende llegar a toda cultura. Manifiesta
también la diversidad cultura de los fieles,
cuando oian hablar alos apéstoles, cadauno
en su propia lengua®.

El contexto de estainculturacion es el com-
promiso cristiano. Setratade ser consecuen-
tescon lo que yase profesa, lalglesiacomo
cuerpo de Cristo, que promueve lo autén-
ticamente humano, que nos compromete a
“situar el mensaje evangélico en la base de
Su pensar, en sus principios fundamentales
devida, en suscriteriosdejuicio, en susnor-
mas de accién, y de ali se proyecta en el
ethos del pueblo (...) en sus instituciones y
en todas sus estructuras’ .

Aqui predominaun lengugjelleno dejuicios
devalory de presupuestos fil oséficosimpli-
citos. Se fundamenta més en la teologia, y

%2 1bid., No. 159, p. 118.
% |bid., No.160, p. 118.
3 1bid., No. 163, p. 119.
%5 1bid., No 228, p. 143.
% |bid., No. 229, p. 143.
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las iméagenes evangélicas que eran €l hilo
conductor de nuestro analisis desaparecen del
discurso.

El documento da un tratamiento especial a
dos culturas vivas en América Latinay el
Caribe, dos culturas que todavia se conside-
ran como minorias étnicas, la af roamericana
y la indigena. Relaciona la nocién de
inculturacion con la encarnacion del Verbo
y con la muerte de Jeslis para salvarnos a
todos desde “la debilidad”. Predomina la
analogia entre laencarnacion y la presencia
cristiana en el contexto sociocultural e his-
térico delos pueblos. Estainculturacion “es
un proceso conducido desde el Evangelio
hasta el interior de cada pueblo y comuni-
dad con la mediacion del lenguaje y de los
simbolos comprensibles y apropiados a jui-
ciodelalglesia’®. Sin embargo, aunque €l
Documento propone la inculturacion, toda-
viasepercibeen él queladescripcion delas
“formasdevida’ y “cosmovisiones’ deotras
culturas sesigue haciendo con lamiradaque
juzga desde fuera.

Se consideran también bajo lanocion de cul -
tura las nuevas formas urbanas de vivir y €
fendmeno de los medios de comunicacion.

Al avanzar en €l andlisis del Documento, se
acentlia en nosotros la impresion de que el
discurso retrocede en cuanto asu formaviva
de presentar a Jesucristo, hoy, mafiana y
siempre, pues regresa a los discursos tedri-
cos, en los cuales lo que estimula la praxis
eslaargumentacion mas quelafuerzadelas
imagenesreligiosas.
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En conclusién: desde el enfoque del segun-
do Wittgenstein y sus categorias de andlisis
de juego del lenguaje, gramética profunda,
imagen, forma de viday creencia religiosa,
la primera parte del Documento de Santo
Domingo presenta una riqueza muy grande
gue permite aloscreyentesen Cristoy enla
IglesiaCatélicadar sentido asufey conver-
tirlaen praxis de unaformavivay concreta.
Lapromocion humanay lainculturacion vie-
nen a ser consecuencias practicas de estafe
y de este compromiso, y permiten contex-
tualizar mejor €l enraizamiento en la situa-
cioén espacio-temporal dediferentesculturas.

Aunque pobre en iméagenes en las Ultimas
partes, el Discurso nos permite comprender
mejor € por qué de ese giro pastoral de los
Obispos L atinoamericanos que privilegiala
opcion por los pobres.

Podriamos decir que el discurso en su pri-
meraparte estadirigido alos creyentes lati-
noamericanos. Y en su segunda y tercera
parte parece estar dirigido a los pastores y
laicos méas comprometidos.

Finalmente, consideramos que valié lapena
haber hecho este g ercicio delecturay haber
intentado su andlisis desde un nuevo enfo-
gue, porque hemos podido constatar que, en
Ultimas, hoy en los discursos religiosos lo
gue mas convence es la firmeza de lafe de
los creyentesy lafuerzadel testimonio dela
forma de vida que ellaanima.

5 1bid., No. 243, p. 148.



