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Resumen

En este articulo se examinan las circunstancias historicas dela Colombia de finales del
siglo XIX tomando como punto de referencia la teoria de la evolucion cultural expuesta
por J. Habermas a propésito de su interés por las diversas formas que adopta la con-
ciencia moral. Habermas propone una per spectiva evolucionista para tratar de elabo-
rar un modelo tedrico con el cual comprender |as transformaciones |égicas, mas que
histéricas, que sufre este fenébmeno. De otra parte, se confronta el modelo de la evolu-
cion cultural con el estudio de los actores y movimientos sociales en lucha por la hege-
monia de los model os culturales, segiin A. Touraine, en este caso durante el periodo de
la segunda mitad del siglo XIX colombiano, para lo cual se proponen los conceptos de
culturatradicional y cultura moderna.
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Colombiasiglo XX, evolucién cultural, model os cultural es, movimientos sociales, ac-
toressociales.

Abstract

In this article the historic circumstances of Colombia at the end or the XIX century are
examined, takingsinto accent thetheory of the cultural evol utions exposed by J. Habermas,
in accordance to hisinterest for the diversified forms that the moral conscience adopts.
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For this Habermas proposes an evolutive perspective trying to elaborate a theoretical
model which will help in the comprehension of the logical transformations, more than
historical, which this phenomenon takes. On the other hand, the model of the cultural
evolutionisconfronted with the study with the actorsand social movementsinthe struggle
for the hegemony of the cultural models according to A Touraine, in this case during the
period of the second hall of the XIX Combian Century, for which the concepts of the
traditional culture and the modern cultures are proposed.

Index terms

Colombia XI1X century, cultural evolution, cultural models, social movements, social

actors.

L as notables transformaciones que vivieron
las sociedades hispanoamericanas en €l si-
glo XIX pueden ser interpretadas no sélo
como el paso de un régimen politico a otro,
sino como un cambio de las formas de pen-
samiento, las cuales se adaptaron, aunque
lentamente, alas necesidades delamoderni-
zacion de las estructuras sociopoliticas y
socioeconémicas. En este articulo examino
la vigencia que puede tener la teoria de la
evolucién cultural deJ. Habermas paracom-
prender |os procesos de modernizacion vivi-
dos en la Colombia del siglo XIX, paralle-
gar alaformulacién de una hipétesis acerca
delaconformacién de unamaneralaica (se-
cular) de entender la cultura que habria en-
trado en contradiccion con las formas tradi-
cionales en que se expresaba en ese siglo la
culturafundamentada en €l catolicismo, an-
tes de producirse el aggiornamiento de la
IglesiaCatdlica, paraentender |os problemas
delasociedad de finales de esa centuria.

1. Potencial de aprendizaje en las
sociedades

El punto de partida en esta materialo enun-
ciaHabermas de la siguiente forma:

Parto de la idea de que las sociedades
aprenden de modo evolutivo en lamedi-
daen que “incorporan institucionalmen-
te” estructurasracionalesqueyaestan ca-
racterizadas en lastradicionesculturaes,
esto es: en lamedida en que aprovechan
la reorganizacion de los sistemas de ac-
cion. Tanto la empresa capitalista como
la administracién publica moderna o el
derecho civil “incorporan” estructuras
universales de conciencia. Desde este
punto devista, laraciona-lizacion desis-
temas de accion tiene como consecuen-
cia una ampliacion de su capacidad de
orientacion, pero ello no implica un au-
mento en lacomplejidad del sistema. La
racionalizacion delas estructuras de con-
cienciamaterializadasno se mide en re-
lacién con problemas sistémicos, sino
en relacién con tareas que, por medio
del conocimiento objetivoy la percep-
cion préactico-moral, resuelven unos
suj etos capaces de pensar y actuars.

Respecto de lateoria de la evolucion de los
sistemas sociales de Habermas, se requiere
de algunas precisiones de orden meto-
dolégico, anunciadas por el propio autor. En
primer término, no cabe concebir unateoria

3 Cf.HABERMAS, Jirgen. “Historiay evolucion’
Taurus, 1981, pp. 181-232.

". En: Lareconstruccion del materialismo histérico. Madrid:
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de este tipo como una sintesis universal de
la historia de la humanidad en la que se
obviarian losrelatos y |as narraciones espe-
cificas sobrelas contingenciasy circunstan-
ciasde un proceso histérico concreto. En ese
sentido lateoria evolutiva se restringe ain-
dicar unareconstruccién |égicadel proceso,
tomando como referentes |os procesos con-
cretos, pero tratando siempre de mantenerse
en un alto nivel de abstraccion que permita
cobijar las diversas configuraciones. En se-
gundo lugar, no se trata de utilizarla
narrativamente, es decir, no se trata de con-
vertirla en un “metarrelato” que determina
de antemano las potencialidades del relato
en si mismo, porque esto, en términos de
Habermas, reventaria el sistema referencial
narrativo de la historiografia, para llevar a
una “teorizacion de la historia” Pero esta
disciplina no tiene por funcion en su desa-
rrollo actual la elaboracion de teorias, sino;
mas que todo, la aplicacién o evaluacion de
teorias.

L a concepcion de Habermas respecto delas
formaciones histérico-sociales comprende
varios aspectos que pueden ser resumidos de
lasiguienteforma: a) se pueden caracterizar
de acuerdo con laexistenciade regul aciones
muy abstractas alas que denomina “ princi-
pios de organizacion”; b) entiende por prin-
cipios de organizacion aguellas innovacio-
nes producidas por medio de etapas de apren-
dizaje que se pueden reconstruir de modo
|6gico-evolutivo y que determinan un nivel
nuevo de aprendizaje de la sociedad en cada
caso*; ¢) un nivel de aprendizajeimplicalas
condiciones estructurales que posibilitan pro-
cesos de aprendizaje técnico-cognoscitivo
(racionalidad con arreglo afines) y aprendi-
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zaje préactico-moral (racionalidad con arre-
glo avalores); d) el principio de organiza-
cién de una sociedad determinalos &mbitos
de variacién (de las fuerzas productivas, de
los cambios del sistemainstitucional, delas
tareas de orientacién, es decir, el campo de
variacion de los sistemas de interpretacion
del mundo que garantizan la identidad); €)
latransicién de una formacién socia aotra
representa un nuevo principio de organiza-
cion que puede ser explicitado gracias alas
evidenciasinstitucionales.

Haciendo uso inicialmente de estaargumen-
tacion, con las ya anotadas precauciones de
tipo metodol 6gico, quisieraintentar una ca-
racterizacion delos elementos histricos mas
significativos delaColombiadel periodo de
la Federacion (1863-1886), para tratar de
comprender los problemas de legitimacién
gue se presentaron alo largo del siglo X1X
en Colombia, muy particularmente los que
terminaron con el sistemafederal de gobier-
no durante la década de 1880, momento en
gue se pone en evidencia € predominio de
una orientacion moral tradicionaliste’.

Parainiciar, serequiere hacer unaevaluacion
del tipo de organizador social que pudo ha
ber primado en el periodo considerado. Pa-
rece ser que se trataba de unafase de transi-
cién entre una formacion social tradicional
y algunos elementos sistémicos propios de
unaformacion social capitalistaliberal, por-
gue elementos de estos dos tipos se encuen-
tran entremezclados. En tanto queformacion
social tradicional, se puede registrar en la
Colombia republicana del siglo XIX un es-
fuerzo continuo por diferenciar lo que
Habermas denomina la integracion socia y

4 Habermas encontr6 justificado hablar de cuatro formaciones social es basi cas en la historiade |a humanidad:
laanterior alasaltas culturas, latradicional, lacapitalistay laposcapitalista. Los principio de organizacion
paralas tres primeras serian correspondientemente asi: i) los roles primarios de laedad y el sexo; ii) una
sociedad de clase que posee forma politica; iii) larelacion entre trabajo asalariado y capital, enraizada en

el derecho privado. Op. Cit., pp. 33-48.

5 Cf. GONZALEZ, Jorge Enrique. Positivismo y tradicionalismo en Colombia. Bogotéa: El Buho, 1997.
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la integracién sistémica. La primera hace
referencia al desarrollo de précticasy ala
creacion deinstitucionesen lasquelos suje-
toshablantesy actuantes se sociaizan, lo que
corresponde a la nocién habermasiana de
mundo-de-la-vida, en tanto que la integra-
cion sistémica se refiere a la capacidad de
autogobierno de un sistema gracias al cual
es capaz de reducir la complejidad del me-
dioambiente en el quetiene que actuar, man-
teniendo su identidad y su patrimonio.

La manera como se expresa €l principio or-
ganizador de una sociedad tradicional tiene
gue ver, segin Habermas, con ladiferencia-
cion funcional entre segmentos especializa-
dos de la sociedad, que en el plano politico
corresponden en la experiencia histérica de
Occidente a las concepciones modernas de
la organizacion del Estado y particularmen-
te aladivision tripartita del poder publico,
fendmeno que conlleva la separacion entre
lajurisdicciény potestad del poder civil fren-
te aotras opciones, en especial frentea po-
der de losreligiosos.

Al respecto el autor antes citado sefiala lo
siguiente:

En su punto de articulacién se encuentra
el aparatojuridico, queregulalafacultad
de disposicion privilegiada sobre los
medios de produccién y €l gercicio es-
tratégico del poder, que asu vez necesita
de legitimacién. A la diferenciacién en-
tre aparato de poder y régimen juridico,
por un lado, y justificaciones contra-
facticas y sistemas morales, por €l otro,
corresponde la separacion institucional
entre autoridades secularesy sagradas. El
nuevo principio de organizacion permite
un significativo incremento de la auto-
nomiasistémica, presupone unadiferen-
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ciaciénfuncional y posibilitalacreacion
de“medios’ generalizados (poder y mo-
neda), asi como de mecanismos reflexi-
vos (derecho positivo)e.

Por otraparte, loselementosdelaformacion
social capitalista liberal que aparecieron en
nuestro medio fueron fragmentarios, ya que
alolargo del siglo X1X no selogré desarro-
[lar de manera suficiente el aspecto
cognitivo-instrumental necesario para poten-
ciar de manera notabl e las fuerzas producti-
vas, detal formaquellegaraaconvertirseen
un elemento sistémico determinante. No obs-
tante, la preocupacién por desarrollar las
fuerzas productivas ala manerade las prin-
cipal esformaciones social es europeas o ame-
ricanas se constituy6 en unaconstante a par-
tir de las reformas de medio siglo, en parti-
cular durantelos gobiernosdel periodo dela
Federacion con suinterésen el desarrollo de
lasvias de comunicaciény el fortalecimien-
to del mercado nacional, contando ademés
con los antecedentes importantes de las re-
formasintentadas en las administracionesde
Pedro Alcantara Herran (1841-1845) y To-
mas Cipriano de Mosquera (1845-1849).

A pesar de que esos esfuerzos no fueron su-
ficientes para lograr una reorganizacion
sistémica, si selograron algunastransforma-
cionesestructurales, especiamenteen € pla-
no politico-administrativo, continuando con
la secuencia ya inaugurada en la gesta
emancipadora, en la que se modificaron las
estructuras politicasy administrativassin que
se produjeraunatransformaci on concomitan-
te en las estructuras socioecondmicas.

Los rasgos de un nuevo orden social en el
plano sefialado se perciben en las funciones
asignadas a aparato de Estado enla Colom-
bia de la época, que, siguiendo la imagen

5 HABERMAS, J. Problemas de legitimacion en el capitalismo tardio. Buenos Aires: Amorrortu, 1975, p.

36.
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proyectada por |0s paises europeosy ameri-
canos de mayor desarrollo en el sentido an-
tes anotado, se adoptaron en nuestro medio,
en cuanto ala adaptacion de las estructuras
burocréticas propias del régimen colonial
espafiol aunaorientacion detipo republica-
no, en la que el principio de la soberania
popular y laincorporacion de los Derechos
del hombrey del ciudadano alosfundamen-
tosdel ordenjuridico racional legal se cons-
tituyen en algunos de sus rasgos més carac-
teristicos. Asi, por ejemplo, el deseo de se-
guir la senda de formaciones sociales ya
desarrolladas llevé a que se intentara una
adaptacion precaria para nuestras condicio-
nesde: i) losaspectostécnico-cognoscitivos,
ii) los aspectos practico-morales, v iii) las
tareas de orientacién. Se lograron transito-
riamente al gunastransformacionesanivel de
las estructuras normativas, en el sentido de
proponer criteriosdetipo utilitarista(siguien-
do la influencia de las doctrinas de J.
Bentham) y estratégicos parafundamentar las
relaciones interpersonales y las reglas del
mercado, pero sin contar con una transfor-
macion correlativa de las fuerzas mode-
|adoras de una economia de mercado.

Quizaseaesalarazon que nos ayude acom-
prender por qué en lacircunstanciahistérica
de la década de 1870, cuando se precipita
una crisis econémica local araiz de la baja
del precio del tabaco en los mercados inter-
nacional es, que conllevd aun fuerte desequi-
librio de las finanzas publicas, no fuera ese
el principal elemento para agudizar la con-
frontacion partidista. El elemento determi-
nante lo constituyd la crisis en cuanto alos
problemas deidentidad nacional, expresados
en el plano politico por lasfuertescriticasal
supuesto efecto deletéreo del régimen fede-
ral; en el plano moral, el principal indicador
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de la crisis consistio en los severos cues-
tionamientos a las doctrinas utilitaristas y
positivistas que se querian propagar a toda
la poblacion, especialmente a través de un
sistema educativo secularizado.

Estos argumentos me permiten sefialar que
lamezclaindeterminada entre elementos de
un orden social tradicional y el capitalismo
liberal no permitié establecer unaclaratran-
sicién hacia un nuevo principio organi zador
gue superase al previamentevigente. Paralas
necesidades de legitimacion esto significd
gue los asuntos relacionados con la propen-
sién a conservar los patrones de identidad
de una sociedad tradicional no podian ser
modificados sin propiciar una crisis social
por la aguda confrontacion en torno a mo-
delo cultural (catdlico-tradicionalista) im-
perante.

Otra forma de examinar este problema con-
siste en explorar las propiedades formales
que, seglin Habermas, deben poseer los mo-
delos culturales para que en el mundo de la
vida sean posibles|as orientacionesraciona-
les de la accién y éstas se expresen en un
modo de vida racional’. Considera este au-
tor que son basicamente cuatro las condicio-
nes formales, a saber:

a) El modelo cultural debe poner adisposi-
cion de los actores | os conceptos forma-
les de mundo objetivo, mundo social y
mundo subjetivo; debe permitir preten-
siones de validez diferenciadas (verdad
proposicional, rectitud normativa, vera-
cidad subjetiva) eincitar alacorrespon-
diente diferenciacién de actitudes basi-
cas (objetivante, de conformidad/no con-
formidad con las normas, y expresiva).
S6lo entonces pueden generarse manifes-
taciones simbdlicasaun nivel formal en

7 El concepto de racionalidad nos remite en Habermas a la capacidad comunicativa de los seres humanos
parallegar a acuerdos no coactivos, por medio de los cuales dirigir su actividad.
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b)

0)

gue pueden quedar sisteméticamente co-
nectadas con razones 'y ser accesibles a
un enjuiciamiento objetivo.

El modelo cultural debe permitir unare-
lacion reflexiva consigo mismo; debe
despojarse de su dogmaéticahastael pun-
to en quelasinterpretaciones nutridas por
la tradicion puedan quedar puestas en
cuestién y ser sometidas a una revisiéon
critica. SAlo entonces|os nexos de senti-
do pueden ser objeto de una elaboracién
sisteméticay pueden estudiarse metddi-
camente interpretaciones alternativas.
Aparecen entonces actividades cognitivas
de segundo orden: procesos de aprendi-
zaje guiados por hipotesis y filtrados
argumentativamente, en estos ambitos: i)
del pensamiento objetivante, ii) de las
ideas préctico-morales, y iii) de la per-
cepcion estética.

El modelo cultural debe permitir, en lo
gue concierne a los componentes cog-
nitivosy evaluativos, unaconexion dere-
troalimentacion con formas especializa-
das de argumentacion hasta €l punto de
que los correspondientes procesos de
aprendizaje se puedan institucionalizar
socialmente. Por estaviasurgen sistemas
culturales especializados, respectivamen-
teen: i) ciencia, ii) moral y derecho, iii)
artey literatura; en ellos se forman tradi-
ciones sostenidas argumentativamente,
dinamizadas por una critica permanente
que debe ser estudiada apartir del segui-

d)
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miento de la actividad de actores socia-
les especificos que pugnan por laprepon-
deranciade sus modelos culturalesy ala
vez aseguradas por la profesionalizacion
que generan.

El modelo cultural debe, finalmente, per-
mitir interpretar el mundo de la vida en
donde se escenificala confrontacion en-
tre los diversos actores colectivos y sus
modelos culturales, de modo que la ac-
cion orientada al éxito quede exenta de
los imperativos a que la supeditaria un
entendimiento que fuera menester reno-
var comunicativamente deformaincesan-
te, y quede desconectada, al menos par-
cialmente, de la accion orientada a en-
tendimiento. Con ello resulta posible la
institucionalizacion socia de la accion
“racional con arreglo afines’ parafines
generalizados, como, por gjemplo, lafor-
macion de subsi stemas de acci6n econd-
micay delaadministracion racional, re-
gidos, respectivamente, por los medios
dineroy poder®.

Respecto de este Ultimo aspecto anotado en
el literal d), diversos criticos de la obra de
Habermas han objetado que se estarialegiti-
mando la existencia de una esfera del mun-
do de la vida, cediendo a imperativos
sistémicos gobernados por la accion racio-
nal con arreglo a fines que sdlo en forma
parcial se podrian someter a control critico.
En sus obras mas recientes Habermas se re-
fiere en particular al medio poder, tema-

Cf. HABERMAS, J. Perfilesfil osofico-politicos. Madrid: Taurus, 1975, p. 205-206. En ese orden deideas,
se reserva la posibilidad de introducir una concepcion dialdgica y no coactiva del concepto de poder,
aunque queda por precisar la forma como se articula la instancia coactiva con la no coactiva. Desde otra
perspectiva,. E. Serrano cuestiona en forma abierta el legado funcionalista de la teoria de T. Parsons en
relacion con la funcion del poder en las sociedades modernas, pues, segin Serrano, en la concepcion de
Habermas se ve una vez més la toma de posicién a favor de Parsons, aunque aclara que Habermas no
asume ciertas premisas idealistas de la teoria de la sociedad de Parsons 'y se atiene al primado de lateoria
de la accion, precisamente el plano desde el cual invoca Serrano la necesidad de conocer en detalle las
confrontaciones entre grupos concretos de la sociedad por el monopolio del poder y por las ideologias
legitimantes. Cf. SERRANO, E. Legitimacién y racionalizacién. México: AnthropossUAM, 1994, pp.

247-257.
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tizando lo correspondiente alas expresiones
juridicas que reviste el poder y proponiendo
la estrategia de la racionalidad proce-
dimental. Es necesario tomar en cuenta el
concepto de poder que propone Habermas,
explicitado por jemplo en laresefiaque hizo
delaobrade HannaArendt®, en donde esta-
blece la distincion entre los conceptos ger-
mani cos de Macht y Gewalt; en tanto que el
primero lo remite alaacepcion utilizada por
Max Weber para designar la capacidad de
disponer de los medios parainfluir sobre la
voluntad delos otros, el segundo |o encuen-
trautilizado enlostrabajosde H. Arendt para
diferenciar el uso de la coaccion fisica, es
decir lafuerza, laviolencia, €l poder instru-
mental, seguin dice Habermas. El se propone
conservar parael concepto de Macht lamo-
vilizacién del asentimiento delos miembros
de una comunidad paralos fines de una co-
lectividad, es decir —anota Habermas—, la
disponibilidad de los miembros delaaccién
politica; mientras que Gewelt significariael
disponer de recursos y de medios de coac-
cion en virtud de los cuales una direccién
politica puede tomar e imponer decisiones
vinculantes pararealizar losfines colectivos.

Para | os efectos que aqui nos interesan qui-
siera destacar que el proceso histérico por
medio del cual las tradiciones culturales de
Occidente en la época moderna conservan
un tono semejante, conduce a preguntar por
las razones estructurales que permiten que
unos patrones se actualicen en diferentes
contextos concretos y, sobre todo, tratar de
precisar de dénde provienen sus notablesdi-
ferencias. En su interpretacién de la moder-
nizacion cultural, Max Weber establece que
el desencantamiento delasimagenesreligio-
sas del mundo permite la separacién funcio-
nal entre tres esferas de accion, a saber, la
ciencia, €l artey lamoral. Esta diferencia-
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cion la caracteriza Weber por €l peso abru-
mador que tiene desde el subsistema econé-
mico laracionalidad con arreglo afines que
presionalos cambiosenlasotrasesferas. Sin
embargo, Habermas encuentra i nsatisfacto-
rio este diagnostico del desencantamiento del
mundo y propone considerar como formade
racionalizacion quesirvede“recipiente” para
las transformaciones posteriores a las
mismisimasimaégenesreligiosas del mundo.
En su concepto, €l andlisis weberiano pasa
por alto |las maneras como esasiméagenessir-
ven de fundamento para desarrollar versio-
nes aternativas que marcarian el paso ala
modernizacion cultural. En otros términos,
consideraqgue no fue exclusivamente el peso
delaracionalidad con arreglo afineslo que
marcé el paso a la modernizacion cultural,
Sino que seinteresa por recoger |0s aspectos
detransicion entre un sistemay otro, paralo
cual resultaindispensable establecer un mo-
delo tedrico en €l que se dé cabidaalasrea
lizaciones fragmentarias.

Al respecto se pregunta Habermas|o siguien-
te: ¢Quétransformacionestuvieron que pro-
ducirse en las estructuras del mundo de la
vidade las sociedadestradicionales antes de
gue €l potencial cognoscitivo surgido de la
racionalizacion religiosa pudiera utilizarse
socialmente y materializarse en |os 6rdenes
delavidaestructuralmente diferenciados de
una sociedad que queda modernizada preci-
samente por esta via? Quisiera retomar los
términos de este interrogante para tratar de
establecer las relaciones entre un modelo
cultural catélicoy otro laico, puesto que en
lacircunstanciahistoricadelaColombiadel
siglo XX, estos dos aspectos resultaron ser
los elementos de referencia en la confronta-
cion entre cosmovisiones y entre esfuerzos
por avanzar en la modernizacién de nuestra
formacion social.

¢ HABERMAS, J. “Hanna Arendt”. En: Perfiles filosdfico-politicos. Madrid: Taurus, p. 206.
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2. Culturatradicional y cultura
moderna

Uno delos aspectos més significativos delos
estudios sobre la culturaen América Latina
puede estar representado en el interrogante
quesuscitalareal o aparenteinmovilidad de
algunas de sus estructuras ideol 6gicas pro-
fundas o, para decirlo en otros términos, la
persistenciade un determinado tipo de men-
talidad.

Frente a este interrogante podemos encon-
trar dosvertientes. de una parte quienes con-
sideran que las grandes estructuras simbdli-
cas que conforman nuestra cultura han sido
objeto de una notoria discontinuidad, en es-
pecial, desdelas postrimeriasdel siglo XVIlI

cuando lapenetracion delasideasilustradas
logratransformar el “ritmo eterno” del régi-
men colonial y propone un nuevo esgquema
deinteraccién del hombre con lanaturaleza,
en el que laidentidad del hombre moderno
sevaaencontrar en permanente transforma-
cion. De otra parte encontramos a quienes
sostienen que la historia de Latinoamérica,

y en particular de sus manifestaciones cultu-
rales, se comprende apartir de sus continui-
dades més que de sus rupturas, es decir que
lo que predominaesunaciertatradicion cul-
tural més que la presencia de una dinamica
de rupturas®®.

Este problema de la continuidad o ruptura
del universo cultural latinoamericano nos
conecta con un elemento concomitante que
tiene intimarelacién con laformacién social
en su conjunto. Si bien es cierto que unage-
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neralizacion simplista nos conduciriaades-
conocer las enormes diferencias que existen
entrelas naciones|atinoamericanas, asi como
en las regiones internas de cada nacion, no
por ello podemos abandonar la posibilidad
de encontrar algunos elementos estructura-
les que ayuden acomprender |as particul ari-
dades. En ese orden de ideas podemos esta-
blecer que en lasociedad tradicional, queen
nuestro caso corresponde a periodo colonial
y abuenaparte del periodo republicano, qui-
za hasta la primera mitad del siglo XX, el
principio deidentidad méas solido se encuen-
trafundamentado en una cosmovisién cato-
lical, aun grado tal que podemos entender-
la efectivamente como una culturatradicio-
nal catélica, si nosatenemosalaconcepcién
expresada por G. W. F. Hegel, seglin la cual
lareligién puede ser entendidacomo el con-
cepto que un puebl o tiene de si mismo. Debe
hacerse la salvedad de que el planteamiento
hegeliano serefiere al nivel de desarrollo de
unasociedad tradicional, como se observara
por losreferentes histéricos que utiliza, y en
ese sentido algunas de sus admoniciones en-
ciclopédicas no tendrian validez transhisté-
rica

No obstante, las observaciones a propdsito
del papel delareligién en lasociedad tradi-
cional, y muy particularmentelasreferencias
alareligién catdlica, nos permitiran la ca-
racterizacion de aquell o que conceptualmente
propongo denominar como una cultura tra-
dicional. Hegel calificacomo “el gran error
de nuestro tiempo” (comienzos del siglo
X1X) el querer considerar como diferentesa
lareligién y a Estado, puesto que éste se

10 Esaes, por gjemplo, la posicién del historiador venezolano Mariano Picdn Salas, quien plantea que “la
historia cultural hispanoamericana no obedece tanto a una tradicion de la ruptura, sino a unatradicion sin
més; esa continuidad es la condicion necesaria para emprender una historia del alma criolla’. PICON
SALAS., M.. Dela conquista a la independencia. Caracas. Monte Avila, 1978, p. 227.

1 Entendidaen €l sentido que la propone Mircea Eliade: lareligion establece un cosmos sagrado. ELIADE,
M. Mito y realidad. Barcelona: Guadarrama, 1973, pp. 181-192.
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fundamentaria en la “disposicién de animo
ética, y ésta en lareligiosidad”2. Sin em-
bargo es consciente de que ya para su épo-
ca se presentan sintomas de separacion
entre estos, |os que describe de lasiguien-
te manera:

Asi larelacion delareligion con el Esta-
do hasido consideradade este modo: que
el Estado existe yapor si y por unafuer-
zay poder cualquiera, y lareligiosidad,
como cosa subjetiva de los individuos,
debe afiadirsele sdlo para reforzarlo, to-
mandolacasi como algo deseable, o tam-
biénindiferente, y laeticidad del Estado,
esto es, el derecho racional y la Consti-
tucion, se mantiene firme por si en su
propio fundamento®®.

También contemplal os sintomas que se pre-
sentan en €l caso de lareligion:

Concierne primero alaforma, esto es, a
la autoconciencia con el contenido de la
verdad. Como éste es |la sustancia como
espiritu delaautoconcienciaincidenteen
larealidad, laautoconcienciatienelacer-
tidumbre de si misma en este contenido
y eslibreen él. Perolarelacién delaser-
vidumbre puede tener lugar segun lafor-
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ma, aunque €l contenido en si delareli-
gién sea el espiritu absoluto™.

Lo que resulta mas sugestivo para el tema
gue nos ocupa, en el sentido de caracterizar
laculturacatdlica, es que Hegel elaborauna
argumentacion valiosa acerca de la diferen-
cia que se encuentra en lareligién catdlica
respecto al cristianismo, porque, en su crite-
rio, se presenta unavariacién en cuanto ala
relacion entre contenido y forma: en el cris-
tianismo primitivo el contenido estuvo repre-
sentado por la idea de Dios como espiritu,
sin necesidad de acceder a una serie de ma-
terializaciones que lo representaran.

Paralaculturatradicional catdlica, queesen
gran medida una cultura eclesiastica en €l
sentido propuesto por Ernest Troeltsch, es
decir, aguella que reposa en la creencia en
unarevelacion divina, absolutay directa, asi
como en la organizacion administrativa de
larevelacion en un instituto de salvacion y
de educacion que eslalglesia, cuyacaracte-
risticadistintivaesel de un profundo autori-
tarismo™, el orden espiritual se presentaen
larealidad en formas materiales exteriores;
por gjemplo, segin Hegel, Dios es presenta-
do a la adoracion religiosa como una cosa
externa (lahostia)®.

12

13
14
15
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Hegel distingue entre contenido y forma de la relacion entre religion y Estado, asi: “Las dos cosas son
inseparabl es; no puede haber dos diversas conciencias, unareligiosay otra ética que seadiversade aquella
por e contenido. Pero, segin la forma, esto es, por € pensamiento y por el saber, religion y eticidad
pertenecen a lainteligencia'y son un pensamiento y un saber -corresponde a contenido religioso, como
verdad puray que esen si y parasi, y, por consiguiente, suma verdad, sancionar la eticidad, que estaen la
realidad empirica; asi la religion es por la autoconciencia la base de la eticidad y del Estado”. GW.F.
Hegel, Enciclopedia de las ciencias filostficas. México: Porrla, 1973, p. 284.

Ibidem.

Ibidem.

Sobre los aspectos del autoritarismo de la religion dice Troeltsch: “Se trata, por lo tanto, de una cultura
autoritaria en grado maximo, que despierta, con su autoridad, las aspiraciones mas altas por la salvacién
eternay las mas vivas profundidades de la vida subjetiva del alma, y que traba lo divino inmutable y lo
humano mudable en un cosmos de ordenadas funciones culturales’. TROELTSCH, Ernest. El protestantismo
y €l mundo moderno. México: F.C.E., 1951, p. 15.

Al respecto vale mencionar los andlisis criticos de J. E. Caro acerca de lapreponderanciadel culto externo
en detrimento de los aspectos centrales del dogma: “La Nueva Granada, durante el pupilaje colonial, no
conoci6 doctrina moral alguna que fuese ensefiada, porque en aquella época de suefio nada se ensefiaba.
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De esa primera y fundamental exterioridad
consideraHegel que sederivantodaslasde-
mas manifestaciones externas de adoracion
enel culto catdlico, lasque él consideracomo
no libres, no espiritual esy supersticiosas. Las
consecuencias no pueden ser mas delicadas:
todo esto sujeta el espiritu a una exteriori-
dad, por lo que su esenciaes desconocidaen
su intimidad y es extraviada; en consecuen-
cia el derecho, la justicia, la moralidad, la
conciencia, laresponsabilidady el deber son
dafiadosen suraiz. A dicho principioy aeste
desarrollo de la servidumbre del espiritu en
el dominio religioso, corresponde, segun
Hegel, una legislacién y constitucion de la
servidumbre juridica y ética, y una condi-
cion deinjusticiaeinmoralidad en el estado
real delavidacotidiana

Consiguientemente, dice Hegel, lareligion
catélicahasidoy esalin con frecuenciaalta-
mente valorada como aquella por la cual es
asegurada la estabilidad de los gobiernos;
pero, efectivamente, de aguellos gobiernos
ligados a instituciones que se fundan en la
servidumbredel espiritu—el cual deberia ser
juridicamentey éticamente libre—, esto es,
bajoinstitucionesdelainjusticiay bajo una
condicién de corruptelay de barbarie mora’.
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En concepto de Hegel este principio de la
servidumbre, hegemonico enlavidareligio-
sa, impide el desarrollo de unareflexion ra-
cional como es lafilosofia, particularmente
lareflexidn sobre la moral secular®®, puesto
gued contenido moral seasimilaauna“ cosa
santa’. El desarrollo delareflexién humana
viene atransformar ese orden de cosas, y o
gue antes eraconsiderado como santidad vie-
ne a ser sustituido por la eticidad, y lo que
antes se acataba por obedienciao subordina-
Cion puede ser transformado por laobedien-
ciaalaley y alas instituciones legales del
Estado. Al ponerse en evidencia la necesi-
dad del derechoy laeticidad paragarantizar
laconvivenciahumana, junto con el conoci-
miento que la razén humanatiene de la na-
turaleza, surge laluchade larazon contrala
religién de servidumbre.

Laconclusion de Hegel respecto alacoexis-
tencia de estos dos niveles de larealidad es
tagjante: 1os dos son incompatibles entre si
porgue no sirve que las leyes y el ordena-
miento del Estado se transformen en organi-
zacion juridica racional si no se abandona
enlareligion el principio delaservidumbre;
“Es s6lo una idea abstracta y vacia imagi-
narse como posible quelosindividuos obren

17
18

Lareligion sélo la conocimos por sus précticas, por su culto externo, por la parte de ellaque més se dirige
alos sentidos; no por el dogma, no por lafe, no por lacaridad, no por la parte sublime de ellaque se dirige
a corazdny al ama. Sin dudael culto externo hace parte integrante del cristianismo, pero en modo alguno
es su parte principal”. CARO, José E. “Al Sr. Joaquin Mosquera, sobre el principio utilitario ensefiado
como teoria moral en nuestros colegios, y su relacion que hay entre las doctrinas y las costumbres’. La
civilizacién, 20, 1849, p. 81.

HEGEL, G. W. F. Op. Cit., p. 285.

Es importante anotar aqui |a percepcién contemporanea de este asunto, por ejemplo en laformulacién que
hace Habermas: “Pero el pensamiento filosofico se ve confrontado hoy no sélo con la consolidacion de una
conciencia tecnocréatica, sino también con la desintegracién de la conciencia religiosa. Hoy por primera
vez queda patente que lainterpretacion filosofica del mundo, con sus restricciones elitistas, necesitaba de
la coexistencia con unareligion que incluyera bajo su influencia ala mayor parte de la poblacion. Pues la
filosofiaalin después de haber asumido |osimpul sos utépicos de latradicion judeo-cristiana, se hamostrado
incapaz de obviar (¢0 de dominar?) por medio del consuelo y la esperanza el sin sentido factico de la
contingencia de la muerte, del sufrimiento individual y de la pérdida de la felicidad y, en general, la
negatividad de | os riesgos que acechan ala existenciaindividual, con el mismo suceso con que lo hizo la
esperanzareligiosaen lasalvacion”. HABERMAS, J. Perfiles filosofico-politicos. Madrid: Taurus, 1975,
p. 33.
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sblo seglin el sentido o laletradelalegisia
cion, y no seguin el espiritudesureligion, en
gue consiste su intimaconcienciay su suma
obligacion”. Mas adelante afiade: “Esde es-
timar como nada mas que unalocurade los
tiempos modernos cambiar un sistema de
costumbres corrompido y laconstitucién del
Estado y la legislacion sin cambiar la reli-
gién, sin haber hecho unareforma’. Y con-
cluye asi: “Es la suma més profana de las
contradicciones que se pueda concebir, que-
rer ligar y supeditar laconcienciareligiosaa
la legislacion mundana que ella considera
como profana’®.

Lasimplicaciones que tiene una culturatra-
dicional catélica paralalegitimacion de un
sistema politico son inmensas, porque es la
conciencia religiosa la que permite derivar
€l principio de acatamiento a las normas; si
esto no ocurre asi, se pone en evidencia la
contradiccion existente entre estos dos 6rde-
nesy se precipita la confrontacién. Este fe-
némeno se presenta histéricamente a dife-
rentes niveles, pero su operatividad seregis-
tracomo una constante que adoptalafuerza
de un principio regulador del orden social
tradicional.

Ha sido Peter Berger quien nos recuerda la
existenciade diversosnivelesen los que ope-
ra la legitimacion por via de las creencias
religiosas, cuando plantea la existencia de
una facticidad legitimadora y la de las
legitimaciones secundarias. En cuanto a la
primera, hacereferenciaal orden objetivo de
larealidad social que adquierey le esreco-
nocido por los hombresun recto sentido. Pero
en cuanto surgen dudas o dificultades con
este nivel de facticidad, aparecen las
legitimaciones secundarias, que, segun
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Berger, contienen varios matices, asi : 1) un
nivel pretedrico compuesto por afirmaciones
gue salvaguardan la forma tradicional de
hacer las cosas, 2) un nivel tedrico incipien-
te que corresponde al nivel de elaboracion
de un saber popular en formade mitos, cuen-
tos o leyendas, parallegar a 3) un tercer ni-
vel en el que se establecen legitimaciones
tedricas complgas, delascuaesforman parte
lasreligiones®.

Ahorabien, podemos considerar a derecho
natural subsumido en la cultura tradicional
catdlicacomo unadelaslegitimacionescom-
plejas alas cuales se hizo referencia, enten-
dido como un mecanismo social en el quese
mantiene en equilibrio la tensién que surge
entre la capacidad para regular los conflic-
tosy lainstrumentalidad del derecho cuan-
do se pone al servicio de un aparato de do-
minacion. Al respecto anota Habermas que
“estatensién se mantiene en equilibrio mien-
tras no se ataque el fundamento sacro del
derecho y mientras |a base del derecho con-
suetudinario que es afianzado por la tradi-
cion, permanezca firmemente anclado en la
praxis cotidiana’ .,

2.1 Transformaciones del modelo
cultural tradicional catélico

A continuacién paso areconstruir lasviaspor
las que una cultura tradicional catélica se
empieza a descomponer para dar lugar a al-
gunos sintomas de transformacion. Paraesto
avanzaremos en unadoble direccion, de una
parte examinando laconceptualizacion delos
procesos de modernizacion y secularizacion,
de otro lado precisando el concepto de cul-
tura moderna.

1 HEGEL, G W. F.. Op. Cit., p. 286.

2 BERGER, Peter. El dosel sagrado. Buenos Aires: Amorrortu, 1971, pp. 44-46.
2 HABERMAS, J. “Derecho y moral (dos lecciones)”. En: El derecho, la politicay la ética. Comp., David

Sobrevilla. México: Siglo XXI/UNAM, 1991, p. 57.
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I niciemos con | os procesos de modernizacion
y secularizacion. En el caso colombiano po-
demos comenzar sefialando que los prime-
ros elementos de una ideologia moder-
nizadora se presentaron en la elite criolla
neogranadina de la segunda mitad del siglo
XVIII. Antes de continuar, es conveniente
precisar aqui que modernizacién hace refe-
renciaal control crecientey al desarrollo de
las condiciones material es de una sociedad,
para diferenciarlo de la modernidad, enten-
dida ésta como €l proceso de desencanta-
miento del mundo, en el sentido en que lo
expresa M. Weber y, a partir de éste, entre
otros, J. Habermas, proceso que comporta
unadecisiva secularizacion del mundo dela
vida en tanto que se trata de pasar de un or-
den recibido a un orden producido®.

Con respecto ala manera como se ha inter-
pretado en nuestro medio el proceso de mo-
dernizaciony el ingreso alamodernidad en
la Colombia del siglo X1X, es necesario se-
fialar que se mantiene una escisién marcada
entre |os aspectos materiales y los factores
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intelectuales. Estorecuerdalaclésicadistin-
cion entrelos conceptos decivilizaciény de
cultura. El primero, de origen francés, deno-
tael poder natural, los elementos materiales
de laexistencia, en tanto que el segundo, de
origen alemén (Kultur), se reserva para de-
signar el progreso intelectual y cientifico.®
En ese orden de ideas se fundamentan las
recientes formulaciones de varios autores
colombianos que destacan el papel de los
elemento materiales (econémicos) y
morfoldgicos (sociales) en el proceso de
modernizacion del pais.

Asi, por eiemplo, paraJ. O. Melo los princi-
pal es indicadores de la modernizacion en el
siglo X1X se originan en la situacion de fi-
nales del siglo XVII1I. En su concepto, en el
plano econdémico los factores serian la ex-
portacion de metales preciosos, produccién
agricolaparael autoconsumo, mano de obra
ligada al régimen de las haciendas, existen-
cia de mercados locales mas no nacionales,
debilitamiento de laimportanciaeconémica
delosesclavosy losindigenas, tasas de cre-
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Al respecto Habermas nos habla del modernismo como una*“ profanizacién delacultura’: “ El modernismo
es basicamente un proceso de profanizacion de la cultura; todas | as categorias de la vida cotidiana se hacen
profanas, manipulables, al alcance de cualquiera, tal como en la mentalidad protestante se hizo profanala
Bibliaal ser entregada acada creyente parasu lectura, desterrando de paso el analfabetismo. Dos conceptos
maés soci ol 6gi camente relacionados, desarrollo de la libre empresay formacion de un Estado de carécter
burocrético, le darian a la modernizacion la fisonomia de una estructura social bajo el imperio de un
criterio de racionalizacion de corte instrumental, como una especie deinfraestructurade laculturamoderna,
pero que rapidamente se muestracomo laestructuradel capitalismo”. HABERMAS, J. El discurso fil oséfico
de la modernidad. Madrid: Taurus, 1989, pp. 11-12.

Fernand Braudel indicaque“ desde Herder, lalengua al emanadesignabajo el término de culturaal progreso
intelectual y cientifico, al que se muestra inclinada a separar de todo contexto social; entiende
preferentemente por civilizacion tan solo el aspecto material delavidadeloshombres’. BRAUDEL, F. La
historiay las ciencias sociales. Madrid: Alianza, 1974, p. 138. También Michel Despland argumenta sobre
esta distincién, en una perspectiva histérica: “ A la defensiva, Alemania reivindica como suyalaculturay
le da un sabor de interioridad profunda que escapa a la mirada de |os extranjeros. Ese discurso ignoralos
aspectos politicos: la cultura es el amor propio de una clase separada de toda actividad politica. Ese
discurso permiteformular lagran reivindicacién en contradelosfranceses, delaque laconciencianacional
germana tenia necesidad luego de la época de las luces y de la epopeya napolednica, lareivindicacion de
un estado de desarrollo espiritual superior y sin comparacion al subdesarrollo social y politico”. DESPLAND,
M. “La notion moderne de culture”. En: Religion et culture. Por DESPLAND, M., et. al. Quebec: PUL-
Editions du Cerf, 1986, p. 228. (Trad. mia). También N. Elias argumenta en un sentido semejante en
“Sociogénesis de los conceptos de civilizacién y cultura’. En: El proceso de la civilizacién. México:
F.C.E., 1997.
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cimiento econdémico superioresalos del au-
mento de la poblacion; como factores socia-
les (morfol 6gicos) atiende a los siguientes:
territorio fragmentado regionalmente, siste-
malimitado detransporte, alto porcentgjede
la poblacion que habla el mismo idioma, r&
pido proceso de mestizaje, crecimiento dela
poblacion relativamente rdpido (1,5% anual),
sistema legal, tributario y monetario relati-
vamente uniforme*.

Este enfoque, que se halogrado ubicar como
el principal modelo de interpretacion
historiogréfico de ese proceso, deja de lado
el papel deloselementosde caréacter intel ec-
tual que en no pocas ocasiones se ponen de
presente de una manera muy destacada, al
grado de convertirse en aspectos claves, o,
tal vez, determinantes de los procesos histé-
ricos. En ese sentido resultadificil aceptar €l
modelo de interpretacién propuesto en los
trabajos de Melo, de amplia aceptacion en
| os circul os académicos colombianos, segiin
el cua en €l siglo X1X se habria creado un
amplio consenso en todos | os sectores de la
elite en torno a que €l objetivo de la inde-
pendencia nacional debia ser el estableci-
miento de una economia capitalista y un
sistema politico basado en la soberania po-
pular, a un punto tal, dice Melo, que “los
objetivos del proyecto modernizador no se
vieron aterados sustancial mente por las vi-
cisitudes de las luchas politicas del siglo
XIX"2,

En nuestro concepto, el panorama fue muy
diferente, puesto que aun aceptando que exis-
tieron elementos semejantes para definir el
proyecto modernizador, en el sentido devin-
cularnosalahistoriauniversal al estilo occi-
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dental, las controversias en torno alas con-
cepciones humanisticas si marcaron de una
formadecisivael ritmoy ladireccion de ese
proceso.

En ese sentido lavinculacién con las corrien-
tes de pensamiento y las cosmovisiones aso-
ciadas a la modernidad represent6 para las
elites dirigentes un temaque las separé has-
ta convertirse en dos opciones irreconcilia-
bles, que si bien se mantuvieron cohe-
sionadas frente aalgunostemasvitalesdela
organizacion politica del Estado republica-
no y de manera retérica frente a las teorias
de la soberania popular, no lo estuvieron en
torno a la fundamentacién de la actividad
politicay juridica, por cuanto se distancia-
ron en formaradical por sus diferentes con-
cepciones. En ese orden de ideas se puede
encontrar que en un periodo de larga dura-
cion, como puede ser el caso del transito del
régimen colonial alas postrimerias del siglo
XIX, se observa un fragmentario proceso
modernizador, pero no podria decirse que
éste va acompafiado de un proceso satisfac-
torio en cuanto ala adopcién de una menta-
lidad de tipo moderno que lo sustente.

Al respecto tendriamos que preguntarnos si
los el ementos modernizantes que pudo con-
tener lamentalidad catélica, segin lo expre-
sado por Habermas, contribuyeron en ese
periodo aadoptar elementos estructuralesde
laracionalidad moderna o si, por € contra-
rio, esa mentalidad fue completamente re-
fractaria a esas innovaciones. Quiza sea por
es0 que suel e hablarse de unamodernizacion
incompleta, escindida, postergada, o trunca,
paradenotar que tanto en el plano delamo-
dernizacion, como en el ingreso alamoder-

2 MELO, J. O. “Proceso de modernizacion en Colombia, 1850-1939”. Revista de extension cultural
(Universidad Nacional, sede Medellin), No. 20, 1985, p. 33.

% MELO, J. O. “Algunas consideraciones globales sobre modernizacion y modernidad”. En: Colombia, el
despertar de la modernidad. Por VIVIESCAS, F. y GIRALDO, F. 2a. ed. Bogota: Ediciones Foro por

Colombia, 1994, p. 232.
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nidad, el nuestro ha sido un proyecto sui
generis en donde, por gjemplo, se asistiaal
final del siglo X1X a unaférmulatan parti-
cular como la de una modernizacién tradi-
cionalista

2.2 Cultura moderna

El concepto de cultura moderna nos aproxi-
ma a una de las dimensiones que queremos
subrayar de lamodernidad, en el sentido de
que esa hueva mentalidad presupone una
constante liberacion del modo de ser del
hombre respecto de las ataduras impuestas
por la cosmovision religiosa, en este caso
catélica. El concepto de culturamodernanos
aproximatambién al “desencantamiento del
mundo,” al terreno deun mundo en el quela
unidad de los discursos teol 6gicos y metafi-
sicos es sustituida por el “politeismo de los
valores’, produciéndose una diferenciacion
entre tres esferas de valor relativamente au-
ténomas, como son laciencia, lamoral y €l
arte, que deben producir sus propias argu-
mentaciones y fundamentaciones.

De una manera més precisa, la cultura con-
temporanea describe el rasgo que E.
Troeltsch identificacomo lanaturalezadela
culturamoderna, a pesar de que la seculari-
Zacion se constituye en unavision recortada
de la modernidad en cuanto que no logra
desarrollar todo el potencial liberador del
hombrey se convierte en un sistemacerrado
gue en varios aspectos viene a funcionar
como la nueva religion de una elite que se
considera portadora de la Razon:

Significa, en general, lalucha en contra
delaculturaeclesiasticay su sustitucion
por ideas cultural es autbnomamente en-
gendradas, cuyavalidez es consecuencia
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de sufuerzapersuasiva, de suinmanente
y directa capacidad deimpresionar. FUn-
dese como se funde, todo lo domina la
autonomiafrente alaautoridad eclesids-
tica, frente alas normas divinasy pura-
mente exteriores®,

No obstante, es necesario reconocer que,
aunguerestringidaaunaelitequelaconvierte
en una nueva ideologia, esa concepcion de
la cultura sirvié de soporte para la confor-
macion de un movimiento social transforma:
dor de los modelos de historicidad im-
perantes en momentosy lugares determina-
dos, que dio como resultado laformacién de
|os Estados nacional es contemporaneos. Ha
sido precisamenteA. Touraine quien hades-
tacado laimportanciadeloselementosideo-
I6gicos, o intelectuales, en la conformacién
de los movimientos sociales, entendiendo
gue son estos movimientos|os que se encar-
gan de producir la historia humana. Al res-
pecto sefiala:

El tema de |a modernizacion es un com-
ponenteimportante delaideologiadelos
dirigentes, sobre todo porque reduce al
sinsentido, a la resistencia al cambio, a
guien no se conforma a la modernidad.
Nunca las relaciones sociales redles, la
naturaleza del poder y delaexplotacion,
son ni siquiera evocadas. El objetivo de
lanacion esasegurar alaélite conquista-
dora el monopolio del sentido como po-
der absoluto?®.

Si la elite dirigente latinoamericana puede
ser considerada como un movimiento socia
gue sirve en cada caso nacional como agen-
te del cambio social, significa que se deben
precisar susdiferenciasrespecto del papel de
los movimientos sociales en otro tipo de so-

% HEGEL, G W. F. Op. Cit., p. 284.

27 TOURAINE, Alain. Las sociedades dependientes: ensayos sobre América Latina. México: Siglo XXI,

1978, p. 25.



ciedades. El rasgo principal que destaca
Touraine a ese proposito y que tiene interés
y aplicabilidad en €l caso que nosocupa, hace
referencia al carécter heterénomo de los
movimiento sociales latinoamericanos, que
adiferencia de |os paises desarrollados, se-
gun el esquemaclasico delamodernizacién
capitalista, seforman intimamenteligados al
aparato de Estado, hasta convertirlo en el
verdadero agente del cambio socia®. Esa
serialacaracteristicafundamental, conlaque
se ha limitado u obstaculizado de manera
deliberada la participacion de la sociedad
civil en la construccion de aternativas de
poder.

En €l estudio de los movimientos sociales
resulta de vital importancia precisar sus
orientaciones cultural es, puesto que éstas son
inseparables de la forma que adoptan los
conflictos internos. En la concepcién de
Touraine, que tiene amplia aplicacion en
nuestro andlisis, se plantea este aspecto asi:

No setratade afiadir un contenido moral

alaaccion colectivade laque se supone
gue su razon de ser es esencialmente de
orden econdémico. La idea de un movi-
miento social se opone con fuerza a una
concepcion utilitaristadelaaccion socia

colectiva. La idea central que dirige el

andlisis de una colectividad que pone en
vigor un cierto nivel de historicidad, por
gjemplo enlamodernidad, no esladeun
conjunto de val ores que penetraen todos
los aspectosdelavidasocial, ni ladeuna
guerra civil incubada, debida a la apro-
piacion de los medios de accion de la
sociedad sobre ellamisma, bien sean con-
cernientes alaproduccion econémica, €l

conocimiento o la moral. Una sociedad
moderna funciona alrededor de lalucha
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desusdirigentesy delosdirigidospor la
puesta en accién de laracionalizacion y
la subjetivacion. Nada debe separar 1os
valores culturales del conflicto social y
el andlisisdeberesistirse alasideol ogias
opuestas, las de los dirigentes de la so-
ciedad, que ocultan su poder identifican-
dose con lamodernidad y presentando a
sus oponentes como simples obstaculos
al progreso”®.

En ese sentido podemos sefialar que una de
las principales orientaciones de la cultura
moderna, en gestacion a lo largo del siglo
XIX colombiano como una expresién de la
voluntad de poder de un sector de la elite
dirigente, adopt6 el tema de la educacion y
laaplicacién del conocimiento cientifico (la
técnica) como una de sus principales estra-
tegias para justificar su concepcion de la
modernizacion y aproximarse alaadopcién
de una mentalidad nueva. En ese orden de
ideas, el concepto de cultura moderna, o lo
gue seria equivalente, |as orientaciones cul-
turalesdetipo laico, operaron en el caso exa-
minado gracias al soporte sobre el pivote de
laeducaciony el conocimiento, como estra-
tegia para ingresar a la modernidad. Quiza
seaesalarazén que nosayudaacomprender
por qué se presenta esa confrontacion tan
fuerte entre diferentes orientaciones cultura-
les, expresada en la lucha por imponer una
concepcion moral determinadadesdelacual
orientar lajurisprudenciay laestructuracién
del Estado, en lo que se constituyé como
nuestro kulturkampf (lucha por la cultura).

En lo que resta de este articulo elaboraré un
examen de las razones por las que quienes
propugnaron por la cultura moderna en la
Colombiadelasegundamitad del siglo X1X
(liberalesradicales), sevieron abocadosauna

% Segun A. Lépez Michelsen: “El verdadero creador de riqueza en nuestros paises ha sido el Estado”.
Introduccién al estudio de la Constitucién en Colombia. Bogota: USTA, 1978, p. 12.
2 TOURAINE, Alain. Critique de la modernité. Paris: Editions A. Fayard, 1992, pp. 279-280 (trad. mia).
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derrota estrepitosa que |os marginé del apa-
rato de Estado y los puso en lacondicion de
contestatarios frente aun nuevo grupo hege-
ménico, con las enormes implicaciones que
ya hemos anotado, en el sentido de consti-
tuirse en movimientos sociales que trabajan
paratransformar el modelo de historicidad.
Utilizaremos algunos elementos de la teoria
delaevolucion cultural habermasiana, con-
frontandola con las observaciones elabora-
das por German Colmenares en torno a la
realidad cultural de Hispanoamérica en el
siglo pasado.

3. Evolucién cultural versus
convenciones culturales

Lasituacion cultural de la Colombia del si-
glo XIX estuvo marcada por e drama de
encontrar su propia identidad. En los albo-
resdel siglo se sentiael impulso de unanue-
vaépocaenlaquelainfluenciadelailustra-
cion espafiolay las politicas de los regime-
nes Borbones obligaban a asimilar la
racionalidad de laciencia (til alos cambios
en el aparato productivo y en los sistemas
administrativos. A rengl6n seguido se preci-
pitalacrisisdelamonarquiaespafiola, cuan-
do aparecen con intensidad |as reclamacio-
nesdeloscriollosilustrados paraser tenidos
en cuentay dejar de ser “ ciudadanos de se-
gundaclase’. En medio de esas reclamacio-
nes procedieron abuscar model os de identi-
dad para enfrentarse a la incomprension de
que fueron objeto durante el movimiento
juntista en la peninsula Ibérica; los criollos
formaron sus propias juntas en las que se
buscaba ante todo el nuevo norte en materia
de direccion de la accion colectivay de los
patrones de identidad individual .

Laluchacontralaherencia espafiol a, enten-
dida ahora como un pesado lastre que es ne-
cesario abandonar si se quiere formar una
nuevarealidad, se veradimpulsadapor lane-
cesidad de crear una conciencia colectiva

45

renovadaen laque el legado espariol seaso-
metido aun proceso de estigmati zacién para
construir de esamanerauna*“leyendanegra’
en torno a patrimonio cultural hispanico.
Estefendmeno, queyase advierteenlasdis-
cusiones de la primera etapa de formacién
delaRepublica, seraacentuado por larepul-
sa que ocasiono el periodo del terror de la
reconquista espariola, cuando se lograunifi-
car la opinién pablica en contra del invasor
y delasinjusticiasy atrocidades que come-
tié. En ese contexto se explica la simpatia
creciente por lacausaemancipadoray lapar-
ticipacion y cuota de heroismo en la guerra
deindependencia.

Obtenidalavictoriamilitar y garantizadala
independenciaformal en el plano politico se
impuso una tarea de descomunales propor-
ciones, a saber, la construccion de una nue-
varealidad, la proyeccion de una “comuni-
dad imaginada” sobrelas precariasy arduas
condiciones de unas sociedades y unos con-
textos cultural es aparentemente destruidosy
sobre los que juzgaron los dirigentes de la
eliteintelectual y loslideresmilitaresque se
podiacontar con unaespecie detabularasa.
Tal vez sea esa la razén que permita com-
prender € por qué del desmedido optimis-
mo Yy lafalta detacto de esos lideres cuando
se precipitaron a imponer toda suerte de
modelos politicos, militares, econdmicos y
culturales en nuestrarealidad. Quizaseaese
también el expediente que ayude acompren-
der algunas de las rectificaciones notables
gue se producen en algunos de esos dirigen-
tes, como por ejemplo, la actitud de Simén
Bolivar frente al problema religioso y en
particular en lo relacionado con laintroduc-
cion delostextos utilitaristas paralaforma-
cion de abogados, asi como las profundas
rectificaciones que se producen en el pensa-
miento constitucionalistadel mismo Bolivar
cuando llegaalaconviccién de que en estas
latitudes no se podia empezar la vida repu-
blicana con un Estado débil, sino que se ne-
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cesitaba un poder g ecutivo fuerte, hastalos
extremos de llegar al autoritarismo como
posible medida que permitiera aclimatar las
instituciones republicanas.

En eseambientevivié Colombiadurante toda
la primera mitad del siglo X1X, con mayor
énfasis en algunas coyunturas histéricas en
que se exacerbaron los sentimientos o las
creencias de algun sector de la poblacion,
especialmente cuando, atenor dealgunadis-
cusién sobreel fundamento del ordenamiento
politico o juridico, se afectabalo relaciona
doconlascreenciasmoralesy religiosas mas
profundas que sirvieron de matriz de nuestra
cosmovision decimondnica.

A mediados de siglo se produce laque ala
postre fue una de las mayores transforma-
ciones de nuestro ordenamiento institucional
republicano, dado que se establece la deli-
mitacion de las dos colectividades politicas
tradicionales, en torno alas medidas para el
cambio socia y a los fundamentos que lo
inspiraron. La denominada revolucion de
medio siglo intentd cambiar, de un solo gol-
pe, la que se consideraba como vetusta y
anticuada organizacion, pretendiendo al mis-
mo tiempo sacudir nuestra vieja mentalidad
para disponernos arecibir las nuevas orien-
taciones occidentales. Sobre ese panorama
sefiala Germén Colmenares:

En la Nueva Granada de mediados del
siglo X1X lateoria politica se encontra-
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ba enriquecida por una experiencia aje-
na, la experiencia francesa, y por consi-
guiente con unaterminologiay con unos
conceptos perfectamente inadecuados a
las condiciones sociales y econémicas
locales. Esaexpresion puramente tedrica
jugd sin embargo un papel muy impor-
tante aun sobre realidades que no servia
paradefinir. Asi, el estudio delainfluen-
cia francesa en este periodo de nuestra
historiadeberiatener ante todo un caréac-
ter semantico. Deberia preguntarse por
las realidades alas cual es designaba con
expresiones que corresponden a otra ex-
perienciahistérica. A pesar de este equi-
voco, lasideas prestadas de Europacons-
tituyeron uninstrumento politicoy no una
forma de conciencia atemporal y
aséptica®.
Ese contenido seméantico de que habla Col-
menares hace referencia al papel de la con-
cepcion del Estado en la cultura occidental.
Bertrand Badie sefiala como los modelos
occidental es de gobierno seimpusieron como
modelos universales de una manera tau-
tol 6gica, porgque de todas | as organi zaciones
politicas sélo el Estado se autoproclamé
como universal, en virtud de asociarse a
desarrollo delaRazdn y como su propiaen-
carnacion:

Construido por referencia directa a la
Razon, éste no puede menos que procla-
marse universal y sus principios de fun-

%  COLMENARES, G. Partidospoliticosy clases sociales. Bogot& Uniandes, 1968, p. 25. También Colmenares

considera que ese proceso de incorporacion de ideas europeas tratd de convertirse en el soporte para un
fallido proceso democratizador, por medio de la educacion popular orientada seglin esos fundamentos
conceptuales. “Es cierto, si, que se adoptd formas europeas en materia de pensamiento politico, 1o que no
resulta extrafio si tenemos en cuenta que la casi totalidad de las formas de cultura que se exhibian en
Colombiaen el siglo XIX era de procedencia europea. Lo que no suele reconocerse voluntariamente a esta
generacion [se refiere a la generacion de medio siglo y a los liberales-radicales] son los esfuerzos que
realiz6 para difundir este tipo de ideologia entre las masas. Fue un intento fallido de ‘democratizacion’ y
tenia que serlo porque la universalizacién del enunciado de tales teorias no podia disimular la oposicion
feroz que encontraban en formas de conciencia impermeables a la identificacion con los intereses de una
clase”. Op. Cit., p. 25.
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cionamiento no pueden menos que diri-
gir susesfuerzosareducir lavariedad de
Ordenes politicos que constituyen €l or-
den internacional. A diferencia de las
otras posibilidades de organizacién del
poder, una autonomia del espacio publi-
co diferenciado de la sociedad civil, el
Estado no puede terminar su construccion
mas que distinguiéndose delo particular,
bien sea que setrate de los intereses pri-
vados, de las culturas especificas o de
agrupaciones comunitarias®.

La construccién del Estado transforma de
manera sensible laestructura de la sociedad
tradicional, en el sentido de que crea un es-
pacio propio en el que no se reconocen las
diferencias comunitarias, y lanaturaleza hu-
mana queda determinadapor lacapacidad del
Estado paractorgar y reconocer susderechos.
Lasimplicaciones de este orden de cosas en
el plano cultural son muy importantes, pues
pasa de ser una expresion de laidentidad y
la conciencia colectiva a una férmula de la
legitimacion politica, bajo la forma de cul-
tura politica, o, de lo contrario, como lo se-
fiala Badie, se convierte simplemente en un
producto residual dejado ala curiosidad de
|os antropdlogos™.

Esta universalizacion del modelo estatal oc-
cidental configura unarealidad histéricaen
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laqueentran en pugnalatradiciony lasnue-
vasideas. En esadireccion semovid Mariano
Ospina Rodriguez cuando elabord agudos
andlisis de la situacion social del paisen el
periodo de la Confederacién Granadina. En
su discurso de posesién como presidente de
laRepublica, €l 1° de abril de 1857, expresd
su pensamiento en |os siguientes términos:

Asi las instituciones politicas, copiadas
delos cadigos de otras naciones, no fue-
ron la expresion del estado social, sino
gue constituyeron un antagonismo com-
pleto con lasideas, las convicciones, las
preocupaciones, lastendencias, |os habi-
tosy las costumbres del pais. A lainver-
sade casi todas|as revoluciones popul a-
res, que tienen por objeto poner en ar-
monialas formas politicas con el estado
social, larevolucion en Nueva Granada,
y la de los demés paises hispanoameri-
canos, se hizo paracambiar el estado so-
cial, para transformar la nacion vacian-
dolaen un molde nuevo. Pero, como una
nacion no ha cambiado ni cambiara ja-
mas de un dia para otro sus conviccio-
nes, sus habitosy sumodo de ser, latrans-
formaci 6n apetecidano pudo quedar con-
sumada con la promulgacion de las
nuevas leyes poaliticas, y el antagonismo
ha debido subsistir largo tiempo®.

31 BADIE, B. L’ Etat importé. Paris: Librairie A. Fayard, 1992, p. 68 (trad. mia).

32

33

“Laculturaasi mismo ve su status desplazado: de principio de expresionidentitario o de concienciacolectiva
se convierte bien sea en forma de legitimacion del sistema politico bajo el apelativo de cultura politica, o
bien en simple principio residual abandonado a la curiosidad de los antropdlogos”. Op. Cit., p. 71.
OSPINA, M. “Estado politico de la Nueva Granada’. En: Escritos sobre economia y politica. Bogota:
Universidad Nacional (Divulgacion Cultural), 1969, p. 175. En €l mismo discurso anotaba Ospina: “Que
una nacién sea compelida por la fuerza a cambiar su Constitucion Politica y a recibir instituciones en
pugna con sus exigencias sociales, es un hecho por desgracia demasiado frecuente en la historia de todos
lostiemposy de todos | os pueblos, mas fecundo siempre en conquistas que en actos de emancipacion. Pero
gue un pueblo, movido solamente por laesperanzade regenerarse, adopte instituci ones exdticas, en oposicién
con sus habitos, con sus preocupaciones y su modo de ser; y que las mantenga constante en medio de las
contrariedades y contiendas y luchando hasta consigo mismo, es un fenémeno social tan interesante como
extraordinario, y del cual acaso no se encuentre ejemplo en los factores de la especie humana antes del que
hoy dan la Nueva Granada y algunos otros Estados hispano-americanos; ejemplo digno de alto aprecio, y
gue hoy pasa inadvertido pero que algin dia tendra la admiracion y el aplauso de la historia” (Ibid., p.
177).
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Pudieron mas|as convenciones adoptadas de
otros contextos, bajo el supuesto de que de
esamanerase estabaentrando enlasendade
la historia de la época, sin reconocerse ple-
namente |la capacidad organizativadelo que
era la tradicién cultural colombiana de la
época. Se intentd desarrollar una instancia
relativamente avanzada del pensamiento
moral y delaactividad educativa, con €l pro-
pésito de orientar lavidapublicay el gerci-
cio del poder, combinando también esaten-
denciaala“juridizacion”*con nuevosenfo-
ques acercadelacienciadel derecho. Todos
estos esfuerzos sbélo consiguieron dejar el
testimoni o de una contracultura que propug-
naba por €l pleno ingreso a la modernidad,
con las consecuencias que eso pudiera aca-
rrear en términos de lamodernizacién mate-
ria.

Quizéa se pueda constatar que algo quedé
como potencial de aprendizaje de una ética
regida por principios diferentes a los del
iusnaturalismo clésico, pero se muestratam-
bién que el desarrollo cultural del siglo XIX
colombiano quedé anclado en una concep-
cion de corte tradicionaista, alaluz de la
cua sehicieron algunos avancesen el plano
de lamodernizacién y se racionalizaron al-
gunas estructuras de la conciencia. Estas
constataci ones nos ponen de presente el fe-
némeno segun el cual el proceso de aprendi-
zajey sus correspondientes potenciales, para
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expresarlo en términos de la concepcién de
Habermas, se verificaron en esta situacién
histérica concreta como un convencionalis-
mo que se considerd indispensable paralo-
grar el cometido de un nuevo ordenamiento
politicoy social. En otrostérminos, laadop-
cién de convenciones culturaesforaneas, que
fueron en su contexto el fruto de una lenta
superacion de niveles de evolucion cultural,
sellevd acabo en nuestro medio de unafor-
ma sobresaltada e improvisada dejando de
lado las consideraciones acerca de nuestras
propias condiciones culturales. No quiere
esto decir que en la experiencia histéricade
cada cultura, particularmente de los centros
cosmopolitas, se hayaverificado un transito
limpido, pristino eindoloro en el que se ha-
yan obviado los conflictos. En efecto, ese
supuesto seria desmentido por la historia
particular de cada una de esas experiencias
locales, puesto que justamente una de las
caracteristicasdistintivasdelos procesos his-
tdricos es la lucha o la confrontacion por €l
reconocimiento. Otro aspecto diferente es
gue ese conflicto se genere en el marco de
una situacién en la que los potenciaes de
aprendizaje de una sociedad, es decir, sus
experiencias colectivasy su acervo deviven-
cias, permitan el mangjo delaconfrontacion,
aspecto éste que parece inevitable alahora
deintentar transformaciones o modificacio-
nes de los marcos institucionales de la vida
colectiva.

Aungue extremadamente tradi ci onalista esta concepci6n de Ospina, no deja pasar por alto ladescoordinacion
entrerealidad cultural einstituciones politicasen el contexto |atinoamericano. Estaeraunaantiguaconviccion
de Ospina, quien en el primer nimero del periddico La civilizacion ya lo habia expresado de la siguiente
manera: “paralo que no estaba preparado este pais era para las instituciones politicas que recibi6; lo que
quiere decir Unicamente, que esas i nstituciones no estaban acordes con las doctrinas, habitos, costumbresy
leyes que regian en el pais; y ese acuerdo era necesario para que tuvieran estabilidad y eficacia’. (Ibid., p.
88). Una situacion semejante revela José Victorino Lastarria respecto de la situacién chilena: “El sistema
colonial seapoyabaen las costumbresy marchabaen intimaunidad y perfectaarmonia’. Cf. COLMENARES,
G. Las convenciones contra la cultura. Bogota: Tercer Mundo, 1987, p. 57.

Seguin Habermas“ Laexpresion ‘juridizacion’ (Verrechtlichung) serefiere, dicho en términos muy generales,
alatendencia que se observa en las sociedades modernas a un aumento del derecho escrito”. Critica de la
razén funcionalista. Vol. || de Teoria dela accidn comunicativa. Madrid: Taurus, p. 504. Este autor distingue
cuatro “hornadas’ dejuridizacion que marcan etapas de desarroll o de la sociedad moderna (Estado burgues,
Estado de derecho, Estado democrético de derecho, Estado social y democrético de derecho). Op. Cit., p.
505.
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Para el caso colombiano, parece ser que en
el siglo XIX se presencié una situacion ex-
cepcional, conformada por la coyunturain-
ternacional definalizacién del antiguo régi-
men y las luchas revolucionarias por €l or-
den republicano, que impacté de una forma
definitivala concienciade la élite criolla, a
tal punto que ésta no vacilé en identificar el
destino colectivo delos pueblosde Occidente
con larealizacién deunideal de humanidad
en el que nos debiamos liberar de los yugos
y obstaculos alarazoén. Esaconfianzailimi-
tada en la raz6n humana, tan preciada por
las corrientes del iluminismo, vendria a te-
ner concrecién en forma colectivaen laslu-
chas por el reconocimiento de nuevos acto-
res sociales y de nuevos sujetos historicos
enel siglo XIX (el proletariado, los partidos
nacionalistas, las elitesintel ectuales, losin-
dustriales, etc.).

La adopcion subita de patrones culturales
seculares, entendidos como una aternativa
irreversible en el curso de lahumanidad, se
mezcl6 con el ideal del progreso, que deter-
mina el sendero del siglo pasado hasta con-
vertirse en un motivo central para toda la
humanidad. Ya no son solamente los cam-
bios graduales que se puedan presentar en
unasociedad determinada, entendidos como
una respuesta a nuevas circunstancias, sino
gue desde entonces esos cambios seran ca-
racterizados y adjetivados de acuerdo a un
determinado sentido de la historia: el maxi-
mo deracionalidad en el comportamiento de
los hombres serd calificado como progreso.
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La confianza irrestricta en esa forma pecu-
liar de entender larazén humana desconocio
u olvidé las aporias aque pudierallevarnos,
y lacultura moderna asi entendida, en tanto
gue proyecto cultural de la modernidad, se
elevé altiva por encima de cualquier otra
consideracion.

Deesaconfianzairrestrictase valieron nues-
tros lideres politicos y reformadores socia-
lesde estirpeliberal-radical paraavanzar en
forma decidida en el camino de latransfor-
macion cultural por medio de la educacion
publica, de manera que ésta sirviera de so-
porte para los cambios a nivel de la organi-
zaci6n politico-administrativay econémica.
Es cierto que la transformacion que se pre-
tendia chocé en | os paises influenciados de-
cididamente por la cultura catélicatradicio-
nal con una férrea oposicion que impidié
cualquier intento de transaccién o de didlo-
go. Ladoctrinaecuménicadelalglesia Ca-
télica se opuso de unamanerafrontal a esas
nuevas tendencias del mundo moderno, sin
constituir durante la mayor parte del siglo
XIX unaalternativa que respondiera de una
forma creativa a las profundas transforma-
ciones operadas en el contexto de la cultura
moderna, en la que lainfluenciadel protes-
tantismo habia permitido la aclimatacion y
el desarrollo de una actividad modernizante
y una mentalidad moderna. La denominada
“doctrinasocial delaiglesia’ se constituy6
en una respuesta algo tardia, si se toma en
cuenta el avance impresionante alcanzado
por las transformaci ones seculares™.

% Tratando de explicar la posicién de la Iglesia Catélica durante el periodo examinado, Jaime Rodriguez,
SDB, consideralo siguiente: “ Se entiende por qué la posicion de la lglesia fue eminentemente defensiva.
Su ‘cuestion socia’ del momento era la defensa de lainstitucion religiosa, de su puesto en la sociedad, de
sus valores tan identificados con el ordenamiento social que se desmoronabay daba paso aformas sociales
eminentemente laicistas, con una concepcion de autoridad que yano emanabade Dios. Laiglesiase encerro,
entonces, en si mismay se parapetd en una posicién de condenacion de las ‘ cosas nuevas,” €l liberalismo,
el socialismo, la nueva cultura’. También reconoce este autor que los pronunciamientos de la Iglesia de
entonces no fueron sobre la cuestién social, sino sobre la cuestién moral. RODRIGUEZ, J. Doctrina social
delalglesiay ciencias sociales. Bogota Universidad Nacional, 1992, p. 34.
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El intento de conciliacion queinicialalgle-
siaCatélicaapartir del pontificado de Ledn
X111 (1878-1903), llega a los Estados Uni-
dos de Colombia en un momento en el que
las tendencias tradicionalistas encabezadas
por M. A. Caro habian logrado desvertebrar
losfundamentosdelalegitimidad politicade
losregimenes|iberales-radicales, en particu-
lar enlo relacionado con el proyecto defun-
dar la dimension normativa de un orden so-
cial y cultural de tipo laico, en los plantea-
mientos del utilitarismo y en menor
proporcion en las doctrinas positivistas. Para
finales de la década de 1870 el proyecto li-
beral-radical estabaderrotado por el proyec-
to de la Regeneracion que promulgaba la
necesidad urgente deretornar al cauceorigi-
nal de nuestracultura—"auxilio delacultura
socia” llamabaR. NUfiez alas creencias ca-
télicas de los colombianos—2*, para funda-
mentar desdealli el orden normativoy acom-
pasar las transformaciones materiales o
modernizantes con unamentalidad tradicio-
nalista que garantizarael mantenimiento del
orden social.

En efecto, se trataba de sustituir una vision
extremista por otra, si hos atenemos a las
interpretaciones segln las cuales quienes
pretendieron instaurar una nueva funda-
mentacion del orden republicano en nuestro
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medio actuaron de una manera irreflexiva,
tratando de imponer un nuevo orden simbé-
lico a como diera lugar. En ese sentido es
gue se habla de “teologias de la republica,”
parasignificar quelos proyectos en contien-
da no se desprenden de una inclinacion por
convertir larelacion del hombre con el mun-
do en un discurso en torno aladivinidad; de
un lado estarialateol ogiaracional o natural,
también llamada por E. Cassirer teologiade
la llustracion, de la cual fueron tributarios
nuestros republicanos liberales, versus una
teologia catdlica ortodoxa, representada en
nuestro medio por los tradicionalistas®”. De
la confrontacién de estas dos formas
teol 6gicas de ver el mundo s6lo puede espe-
rarse laincomprensién y laviolencia, tanto
en el plano simbélico como en el plano ma-
terial, tal como en efecto lo vivimos en nues-
tra historiarepublicanadel siglo X1X.
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