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Editorial

Décadas después del surgimiento del género como categoria de analisis en las
ciencias sociales, este contintia siendo un asunto algido que requiere de un ana-
lisis interdisciplinar, profundo y minucioso en el que, mas alla de la polarizacién
al que nos han conducido discursos ideologizados provenientes de visiones
religiosas y politicas que buscan mantener un orden social de disparidad entre
hombres y mujeres a través del establecimiento de roles rigidos para cada uno
en razon a sus caracteristicas reproductivas, se dé cabida a distintas posiciones.

Es una realidad que las mujeres fueron confinadas a la vida doméstica donde
se les privo de derechos ciudadanos; su importancia social radicé en las fun-
ciones de cuidado de los hombres: padre, esposo e hijos, y aunque hoy en dia
son multiples las politicas y los desarrollos juridicos que buscan la superacién
de la inequidad a la que han sido sometidas, en la practica no se ha logrado
sanar esta deuda histérica. Las mujeres siguen siendo las mas pobres entre los
pobres; su acceso a la educacion es menor al de los hombres, especialmente en
niveles avanzados de formacion, y un importante nimero de mujeres siguen
recibiendo menores ingresos laborales que sus pares hombres, con igual for-
macion académica y funciones asignadas.

Organismos internacionales han alertado sobre la importancia de lograr superar
estas situaciones de inequidad como tinico camino para lograr un desarrollo
sostenible. Sin embargo, voces criticas se han levantado para develar que la
equidad no puede tener como linea base los privilegios masculinos; es decir,
no se trata de que las mujeres lleguen a ocupar los lugares de poder y de uso y
abuso de los recursos, sino de una ruptura de paradigma que cambie las 16gicas
patriarcales que fundamentan la inequidad y que han dado origen a la crisis
ambiental y humanitaria mas grande que ha vivido la humanidad, en la que
su propia vida se encuentra en peligro de extincion por la escasez de recursos
naturales que empieza a gestar una verdadera crisis alimentaria y por los altos
niveles de acaparamiento de los escasos recursos en manos de unos pocos.

Desde la anterior perspectiva, el presente nimero de Andlisis. Revista Colombiana
de Humanidades quiere aportar a la discusion con los trabajos académicos de
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diversos autores que nutren la reflexién por medio de la teorizacidn/concep-
tualizacién en torno a realidades que se deben seguir analizando. Para ello, se
hace un recorrido por temas trascendentales para la reflexién de género, como
es el caso de la necesaria emancipacion de las mujeres a través de proyectos
educativos formales y alternativos que permitan su participacion en los esce-
narios de toma de decisiones.

Es asi como en el primer articulo, titulado “Democracia, organizacién y partici-
pacion de las mujeres: un proceso de construccion de una ciudadania diferente”,
se problematiza en torno a la democracia en su concepcion clasica como forma
de gobierno, y las transformaciones que al respecto se han venido dando en
diversos contextos histéricos adquiriendo sentidos que dan cuenta de su caracter
performativo. De este modo, se presta especial atencion al contexto venezolano,
donde la organizacidn social e institucional ha sido impactada por una forma de
democracia, definida constitucionalmente como participativa y protagonica, en
la que las mujeres vienen ocupando un rol fundamental en la organizacién social
y politica capaz de incidir en la construccidon de una ciudadania que contribuya
a desmonopolizar el poder politico que hasta ahora sigue siendo patriarcal.

El segundo articulo, titulado “Proyectos de educaciéon femenina. Discursos del
quehacer femenino en la primera mitad del siglo xix en Colombia”, presenta un
analisis de los proyectos de educacién e instruccién femenina durante la primera
mitad del siglo xix en Colombia. Desde una revision documental que comprende
leyes, reformas y manuales, se exponen los discursos morales que fundamen-
taron dichos proyectos, con el fin de comprender cudles fueron los cambios de
la funcién social que se otorgo a las mujeres de la época. Los hallazgos indican
que, a pesar de los importantes cambios politicos, hubo poca variacion en los
discursos sobre el rol de las mujeres en la sociedad colombiana, en parte debido
al permanente interés del sector eclesiastico por mantener el papel tradicional
de las mujeres, lo que freno las intenciones de las élites politicas de tendencia
liberal que pretendian institucionalizar la educacion femenina. Aunque la brecha
ideologica de estas apuestas es extensa en términos politicos y econdmicos, se
evidencia una cercania en la representacién femenina y su papel dentro de la
sociedad. Esta situacion se puede considerar normal, dada la herencia colonial
y las ideas de la ilustraciéon, ambas con un sesgo patriarcal tipico de la época.
Exponer las caracteristicas del quehacer femenino permite comprender los
comportamientos transgresores que configuraron el tejido social de la época.

Por su parte, en el tercer articulo, titulado “La politica publica de inclusion:
utopia de la gestion educativa en Colombia”, se expone un analisis desde las
representaciones que se tiene respecto de la gestion educativa en la implemen-
tacion de la politica de inclusiéon. De alli que el propoésito sea comprender la
configuracion de la inclusién como politica y las representaciones de la gestion
educativa para su implementacién. En este sentido, la reflexién se desarrolla
desde una investigacion con un alcance descriptivo, que busca especificar la con-
figuracion de la politica desde la filosofia. Durante el proceso de investigacion,
el disefio transeccional descriptivo permite presentar el origen de la inclusién de
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forma transversal a la gestion educativa, y el método de datos secundarios im-
plica la revision de la evolucion de la politica publica de inclusion en Colombia,
con el fin de favorecer la reflexién de manera contextualizada. De esta manera,
se reafirma la utopia como la meta que se encuentra en el horizonte y que se
aleja cada vez que el sistema se acerca. Para ello, se parte del recorrido histori-
co de la politica ptiblica educativa, para luego continuar con los elementos de
las representaciones, y finalizar con el planteamiento de la utopia del sistema
educativo, representada en la politica de inclusién.

El cuarto articulo, titulado “Ocho mujeres poseidas: trayectorias de feminidades
y contrariedades”, presenta elementos de la obra de Tennessee Williams, en
la que se exponen los itinerarios y desavenencias de diferentes subjetividades
femeninas. Asi, en el relato subyacen elementos discursivos que ofrecen una
aproximacion a la nocién de un feminismo actual, que tiene como eje principal
la autonomia, elemento que se presenta desde tres vertientes: social, sexual
y econdmica. De esta manera, usando el analisis del discurso literario como
herramienta interpretativa, se abordan algunas particularidades del feminismo,
entendido como un movimiento que insiste en la reinterpretacién de la realidad
situada en este momento histérico y cultural.

El quinto articulo, titulado “Hacia un breve glosario queer: algunas nociones
acerca del género, la sexualidad y la teoria queer”, presenta algunos datos ge-
nerales sobre la Teoria queer y términos asociados. La primera parte ofrece una
breve explicacion sobre qué es la Teoria queer, sin definir completamente algo
que desde su génesis se ha resistido a ser definido. La segunda parte brinda
definiciones sobre temas importantes como el género, la orientacion sexual y
la homosexualidad, entre otros. El propodsito de este breve glosario queer no
es ni agotar el significado de cada término ni convertirse en paradigma de la
definicion de estos; por el contrario, busca ser una aproximacion a la compleja
realidad que cada concepto implica, con el fin de entablar un didlogo con distin-
tas miradas sobre estos. Mucho menos se busca ofrecer una definicién acabada
sobre la teoria queer, sino mas bien un punto de encuentro entre distintos modos
de “hacer” dicha teoria.

Elsexto articulo, titulado “Teogonias de los pueblos indigenas en Colombia: ;una
erdtica sin dominacidn?”, presenta los resultados de la investigacién que busco
determinar la existencia o ausencia de la dominacion en las relaciones erdticas de
los pueblos indigenas en Colombia, a partir de la narrativa de algunas teogonias
recopiladas por el Ministerio de Cultura en el 2010, de los pueblos inga, misak
guambiana, nasa, pasto, yanacona, ette y bari de Colombia. Para ello, se partid
de examinar la propuesta de la erotica latinoamericana planteada por Dussel,
como una critica de la formulacion tradicional de la sexualidad freudiana, para
posteriormente examinar la narrativa indigena, logrando establecer la existencia
o ausencia de la dominacién en esta relacién.

Por su parte, el séptimo articulo, titulado “Hacia la comunicacion del vinculo, del
cuidado y delos afectos”, parte de la vitalidad politica, cultural y comunicativa
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del movimiento feminista como propuesta de que otro mundo-economia-
sociedad-cultura es posible. Uno de sus objetivos es, entonces, proponer el
alcance de una comunicacion feminista desde los distintos formatos narrativos
y la estética. Al final, explora como hacer un feminismo en clave de juventud.

Al cierre del nimero, en nuestra seccidén Separata, se presentan tres articulos
que reflexionan en torno a la inteligencia artificial, el logos como distanciacién
intelectiva y la tutoria como un escenario posible de aprendizaje. Termina esta
edicién con una resefia sobre una obra que analiza el franquismo y la Guerra
Civil Espanola.

Fidel Mauricio Ramirez Aristizdbal

Editor invitado

12 ANALISIS N.° 96
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Editorial

Decades after the appearance of gender as a category of analysis in social scien-
ces, this continues to be a critical issue that requires an interdisciplinary, deep
and thorough analysis in which, beyond the polarization to which ideological
discourses from religious and political visions have led us that seek to maintain
a social order of disparity between men and women through the establishment
of rigid roles for each one due to their reproductive characteristics, it allows
for different positions.

It is a reality that women were confined to domestic life where they were depri-
ved of citizen rights; their social importance was based on the care functions of
men: father, husband and children, and although today there are many policies
and legal developments that seek to overcome the inequality to which they
have been subjected, in practice this historic debt has not been mended. Women
remain the poorest among the poor; their access to education is lower than that
of men, especially at advanced levels of training, and a significant number of
women continue to receive lower labor income than their male peers, with equal
academic training and assigned duties.

International organizations have alerted about the importance of overcoming
these situations of inequality as the only way to achieve sustainable develop-
ment. However, critical voices have been raised to reveal that equality cannot
have male privileges as a baseline; that is to say, it is not about women getting
to occupy the places of power and use and abuse of resources, but about a pa-
radigm shift that changes the patriarchal logics that give base to the inequality
and that have given rise to the greatest environmental and humanitarian crisis
that humanity has lived, in which its own life is in danger of extinction due to
the scarcity of natural resources that begins to create a real food crisis and due
to the high levels of hoarding of scarce resources in the hands of a few.

From the previous perspective, this issue of Andlisis. Revista Colombiana de
Humanidades wants to contribute to the discussion with the academic works
of various authors that nurture the reflection through theorization/concep-
tualization around realities that should continue to be analyzed. To do this,
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an overview of transcendental issues for gender reflection is made, as is the
case of the necessary emancipation of women through formal and alternative
educational projects that allow their participation in decision-making scenarios.

This is how in the first article, entitled “Democracy, organization and participa-
tion of women: a process of building a different citizenship”, is problematized
around democracy in its classical conception as a form of government, and the
transformations that in this respect have been taking place in various historical
contexts, acquiring senses that give account of their performative character.
Thus, special attention is paid to the Venezuelan context, where the social and
institutional organization has been impacted by a form of democracy, consti-
tutionally defined as participatory and leading, in which women have played a
fundamental role in the social and political organization, capable of influencing
the construction of a citizenship that helps to demolish the political power that
until now remains patriarchal.

The second article, “Women’s education projects. Discourses of the feminine
task in the first half of the 19" century in Colombia”, presents an analysis of
female education and instruction projects during the first half of the 19 century
in Colombia. From a documentary review that includes laws, reforms and ma-
nuals, the moral discourses that founded these projects are presented, in order
to understand what were the changes in the social function granted to women
of the time. The findings indicate that, despite significant political changes, there
was little variation in the discourses on the role of women in Colombian society,
partly due to the continuing interest of the ecclesiastical sector in maintaining
the traditional role of women, which restrained the intentions of the political
elites of liberal tendency who sought to institutionalize feminine education.
Although the ideological gap of these wagers is wide in political and economic
terms, there is a closeness in female representation and its role within society.
This situation can be considered normal, given the colonial heritage and the
ideas of enlightenment, both with a patriarchal bias distinctive of the time.
Exposing the characteristics of the feminine task allows us to understand the
transgressive behaviors that shaped the social fabric of the time.

On the other hand, in the third article, entitled “Public policy of inclusion: uto-
pia of educational management in Colombia”, an analysis is presented from
the representations of the educational management in the implementation of
the inclusion policy. Hence, the purpose is to understand the configuration of
inclusion as a policy and the representations of educational management for its
implementation. In this sense, the reflection is developed from a research with
a descriptive scope, which seeks to specify the configuration of the policy from
philosophy. During the research process, the descriptive cross-sectional design
allows to present the origin of the inclusion in a cross-sectional manner to the
educational management, and the secondary data method implies the revision
of the evolution of the public policy of inclusion in Colombia, in order to favor
reflection in a contextualized way. Consequently, the utopia is reaffirmed as
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the goal that is on the horizon and that moves away every time the system
approaches. To do this, we start from the historical path of educational public
policy, and then continue with the elements of the representations, and finish
with the proposal of the utopia of the educational system, represented in the
inclusion policy.

The fourth article, entitled “Eight mortal ladies possessed: trajectories of femini-
nities and particularities”, presents elements of the work of Tennessee Williams,
which sets out the itineraries and disagreements of different female subjectivities.
Thus, in the story there are discursive elements that offer an approach to the
notion of a current feminism, whose main theme is autonomy, an element that
is presented from three aspects: social, sexual and economic. Therefore, using
the analysis of literary discourse as an interpretive tool, some particularities of
feminism are addressed, understood as a movement that insists on the reinter-
pretation of reality set in this historical and cultural moment.

The fifth article, titled “Towards a brief queer glossary: some notions about gen-
der, sexuality and Queer Theory”, presents some general information about the
Queer Theory and associated terms. The first part offers a brief explanation of
what Queer Theory is, without fully defining something that since its genesis
has resisted to be defined. The second part provides definitions on important
issues such as gender, sexual orientation and homosexuality, among others. The
purpose of this brief queer glossary is neither to exhaust the meaning of each
term nor to become a paradigm of their definition; on the contrary, it seeks to
be an approximation to the complex reality that each concept implies, in order
to establish a dialogue with different perspectives on them. Much less seek to
offer a finished definition of Queer Theory, but rather a meeting point between
different ways of “doing” this theory.

The sixth article, “Theogonies of indigenous peoples in Colombia: an erotic
without domination?”, presents the results of the research that sought to esta-
blish the existence or absence of domination in the erotic relations of indigenous
peoples in Colombia, based on the narrative of some theogonies compiled by
the Ministry of Culture in 2010, of the Inga, Misak Guambiana, Nasa, Pasto,
Yanacona, Ette and Bari peoples of Colombia. To do so, the author started by
examining the proposal of Latin American erotica proposed by Dussel, as a
critique of the traditional formulation of Freudian sexuality, to later examine
the indigenous narrative, establishing the existence or absence of domination
in this relationship.

For its part, the seventh article, “Towards the communication of the bond, care
and affection”, starts from the political, cultural and communicative vitality
of the feminist movement as a proposal that another world-economy-society-
culture is possible. One of its objectives is, then, to propose the scope of feminist
communication from different narrative and aesthetic formats. In the end, it
explores how to make feminism in the key of youth.

ANALISIS N.° 96 15



At the closing of the issue, in our Pull-out section, three articles are presented
that reflect on artificial intelligence, logos as intellectual distancing and tutoring
as a possible learning scenario. This edition ends with a review of a work that
analyzes Franco and the Spanish Civil War.

Fidel Mauricio Ramirez Aristizabal

Guest Editor
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ditorial

Quelques années apres le surgissement du genre comme catégorie d’analyse
en sciences sociales, ce sujet continue a motiver des discussions qui appellent a
une analyse interdisciplinaire profond, afin d’échapper a la polarisation que des
discours religieux ou politiques foncierement idéologisés ont réussi a imposer.
Il semblerait que ces discours cherchent a maintenir un ordre social fondé sur
la disparité entre les hommes et les femmes, ainsi qu’a rétablir des r6les rigides
en fonction de traits sexuels purement reproductifs. Il convient donc de donner
lieu a d’autres positions.

Il est certain que les femmes ont été renfermées dans la vie domestique, ou
elles ont été privées de droits de citoyenneté. En effet, I'importance sociale des
femmes a été réduite aux fonctions du soin, notamment des hommes : le pere,
I'époux et les fils. Bien qu’il y ait eu des avances pour dépasser ces inégalités,
il n’est pas moins vrai que 'on n‘a pas arrivé a résoudre le probleme dans la
pratique. Les femmes sont toujours les plus pauvres parmi les pauvres et leur
acces a l'éducation reste moins conséquent que celui des hommes, notamment
pour ce qui est de I'éducation supérieure, et la différence de salaires par rapport
aux hommes leur est défavorable.

Si bien quelques organismes internationaux ont souligné 1'importance de
surpasser 1'inégalité afin d’aboutir au développement durable, d’autres voix
critiques ont essayé de montrer que I'égalité ne peut pas étre fondée sur des
valeurs masculins, car il ne s’agit pas de faire participer les femmes des lieux
de pouvoir et d'abus de ressources, mais de faire avancer un paradigme qui
puisse changer les logiques patriarcales qui fondent 1'inégalité et ont donné
lieu a la crise environnementale et humanitaire la plus grande de I'histoire, au
point qu’elle met en péril la possibilité méme de la vie humaine sur la Terre.

Ainsi, ce numéro d’Anilisis. Revista Colombiana de Humanidades entend appor-
ter a ces discussions en présentant divers travaux de recherche. Pour ce faire,
es articles choisis reviennent sur les sujets les plus importants concernant le
1 ticles ch t 1 ts les pl tant tl

genre, tel 'émancipation des femmes par le biais de 'éducation dans le dessein
qu’elles puissent participer aux processus de décision. Ainsi, le premier article,
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intitulé « Démocratie, organisation et participation des femmes : le processus
de construction d'une nouvelle citoyenneté », tente de montrer le caractere
performatif, donc changeant, de la démocratie comme forme de gouvernement.
De plus, 'auteur met l'accent sur le cas vénézuélien, ou1 I’organisation sociale
et institutionnelle a été modifié par une forme de démocratie, définie constitu-
tionnellement comme étant participative et donc favorable a une citoyenneté
par-dela I'ordre patriarcal.

Pour sa part, l'article intitulé « Projets d’éducation féminine. Discours sur le
métier féminin au xix siécle en Colombie », analyse les projets d’éducation et
d’instruction féminine pendant la premiere moitié du xix siecle en Colombie.
Au moyen d’une révision de documents qui comporte des lois, des réformes
et des manuels, 'auteur expose les discours moraux qui permettent de saisir le
r0le des femmes a 'époque. Ce travail montre bien que, malgré quelques chan-
gements politiques, les discours sur le role des femmes ont peu varié, si bien
qu’une partie des élites libérales ont tenté d’institutionnaliser I'éducation pour
les femmes. Ces conditions peuvent étre expliquées par l'influence de I'héritage
colonial espagnol et des idées de I'Illustration, car il s'agit dans les deux cas de
traditions marquées par le patriarcat. De ce fait, mettre en lumiére les métiers
des femmes permet de comprendre les comportements transgressifs qui ont
fondé le tissu social a 'époque en question.

Quant a l'article intitulé « La politique publique d’inclusion : 'utopie de la ges-
tion éducative en Colombie », il est question d’analyser les représentations qui
existent la politique d’inclusion en Colombie. D’ou1 le dessein de comprendre
I'inclusion comme fondement de la politique et la maniere dont est représenté
le systtme de gestion chargé de l'appliquer. A ce propos, auteure décrit les
principes philosophiques de cette politique afin de montrer I"évolution des
mesures inclusives en Colombie. La inclusion totale reste pourtant une utopie
qui s’éloigne des que les systéme de gestions semble l'atteindre. Il y a dong,
dans cet article, un parcours historique des politiques publiques, une analyse
des représentations et une réflexion finale au sujet de 1'utopie incarnée par la
politique d’inclusion.

L’article intitulé « Eight Mortal Ladies Possessed: trajets de féminités et de
contraintes » présente quelques éléments concernant I'ceuvre de Tennessee
Williams, exposant les parcours et les troubles de certaines subjectivités fémi-
nines. Des lors, le texte offre une approximation a un féminisme actuel, ayant
pour objet 'autonomie sociale, sexuelle et économique. De la sorte, au travers
d’une analyse du discours littéraire en tant qu’outil d'interprétation, l'auteure
propose une lecture du féminisme comme mouvement qui vise la réinterpré-
tation de la réalité située historiquement et culturellement.

Le cinquieme article, « Vers un breve glossaire queer : quelques notions concer-
nant le genre, la sexualité et la théorie queer », revient sur les lignes principales
de la théorie queer. La premiére partie cherche a expliquer en quoi consiste
grosso modo ladite théorie, sans tenter de définir ce qui se résiste depuis toujours
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a étre défini. En revanche, la deuxieme partie apporte quelques définitions sur
le genre, la sexualité et I'homosexualité, entre autres. Le but de ce glossaire
queer ne consiste pas a épuiser le sens de chaque terme ni méme de s’ériger en
paradigme pour les comprendre ; il s'agit plutdt de mieux cerner la réalité com-
plexe que chaque concept porte en soi afin d’établir un dialogue avec d’autres
interprétations. Il n‘est donc pas question d’aboutir a une définition achevée
du gqueer mais de trouver un point de rencontre entre les modes différents de
participer a la construction de cette théorie.

Dans le sixieme article, intitulé « Théogonies des peuples indigenes en Colombie :
(une érotique sans domination ? », le dessein est celui de présenter les résultats
d’une recherche visant a déterminer l'existence ou I'absence de domination dans
les rapports érotiques chez les peuples indigenes de Colombie, notamment les
inga, misak guambiana, nasa, pasto, yanacona, ette et bari. Pour ce faire, on a
examiné l'érotique latinoaméricaine proposée par Dussel et qui constitue une
critique a la formulation de la sexualité traditionnelle élaborée par Freud. Puis
on en vient a s’interroger sur la domination dans ces rapports érotiques.

Quant au septiéme article, « Vers la communication du lien, du soin et des
affects », la question est celle de la vitalité politique, culturelle et commu-
nicative du mouvement féministe et sa proposition selon laquelle un autre
monde-économie-société-culture est possible, dans le dessein de mettre en
valeur la communication féministe au travers de différents moyens narratifs et
esthétiques. A la fin, I'article se demande sur les possibilités de construire un
féminisme pour les jeunes.

Enfin, dans la section Separata, trois articles réfléchissent sur l'intelligence
artificielle, le logos en tant que distanciation intellective et 'accompagnent par
un tuteur comme espace d’apprentissage. Ce numéro se termine par le compte-
rendu d’une ceuvre qui analyse le franquisme et la Guerre Civile Espagnole.

Fidel Mauricio Ramirez Aristizdbal

Editeur invité
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Resumen

La democracia —en su concepcion clasica como forma de gobierno— ha venido
transformandose en diversos contextos histéricos, adquiriendo sentidos que
dan cuenta de su caracter performativo. En Venezuela, la organizacién social e
institucional ha sido impactada por una forma de democracia, definida consti-
tucionalmente como participativa y protagénica. Gracias a la participacion
protagdnica, las mujeres vienen ocupando un rol fundamental en la organiza-
cidn social y politica, denotando ser un dispositivo capaz de incidir en la cons-
truccién de una ciudadania que contribuya a desmonopolizar el poder politico
que hasta ahora sigue siendo patriarcal. Las relaciones hegemonicas de poder
siguen siendo androcéntricas, aun cuando la revolucion de las mujeres hace del
feminismo uno de los movimientos sociales mas fuertes del mundo occidental.
Ahora bien, en relacidén con el debate democratico, la teoria feminista se ma-
nifiesta mediante dos posturas fundamentales: a) ganar terreno ante la vision
universalista de la ciudadania, o b) visibilizar la especificidad para denunciar
la dominacién patriarcal que hace de la diferencia sexual un factor de discrimi-
nacioén social. Este trabajo pretende estudiar cdmo han ocurrido estos procesos
y como, mediante la participacion protagonica, se ha dado una transformacion
sustancial en la ampliacion de los derechos ciudadanos de las venezolanas.

Palabras clave: ciudadania, democracia, feminismo, movimiento de mujeres,
participacion.
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Democracy, organization and participation
of women: a process
of building a different citizenship

Rebeca E. Madriz Franco

Abstract

Democracy —in its classical conception as a form of government— has been
transforming itself into diverse historical contexts, acquiring senses that account
for its performative character. In Venezuela, the social and institutional orga-
nization has been impacted by a form of democracy, constitutionally defined
as participatory and leading. Thanks to the leading role played, women have
been occupying a fundamental role in the social and political organization,
denoting being a device capable of influencing the construction of a citizenship
that helps to demolish the political power that until now remains patriarchal.
Hegemonic power relations remain androcentric, even though the women’s
revolution makes feminism one of the strongest social movements in the
Western world. Now, in relation to the democratic debate, feminist theory ma-
nifests itself through two fundamental positions: a) gaining ground in the face
of the universalistic vision of citizenship, or b) making visible the specificity
to denounce the patriarchal domination that makes sexual difference a factor
of social discrimination. This paper intends to study how these processes have
occurred and how, through leading participation, there has been a substantial
transformation in the extension of citizen rights of Venezuelan women.

Keywords: citizenship, democracy, feminism, women’s movement, participation.
y
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Démocratie, organisation et participation
des femmes : le processus de construction
d’une nouvelle citoyenneté

Rebeca E. Madriz Franco

Résumé

La démocratie —dans sa conception classique comme forme de gouvernement—
s’est transformé historiquement, ce qui rend compte de son caractere performatif.
Au Venezuela, 'organisation sociale et institutionnelle a été modifiée par une
forme de la démocratie congue constitutionnellement comme participative et du
«16le principal ». Grace a cette condition le role des femmes est de plus en plus
important dans la vie sociale et politique, ce qui leur permet de contribuer a une
citoyenneté capable de rompre le monopole patriarcal du pouvoir politique. Les
rapports de force restent andro-centriques, méme si la révolution des femmes
fait du féminisme 1'un des principaux mouvements sociaux d’aujourd’hui. Or,
a propos de la démocratie, la théorie féministe repose sur deux positions prin-
cipales : a) gagner du terrain face a la vision universaliste de la démocratie ;
b) rendre visible la domination patriarcale qui fait de la différence sexuelle un
facteur de discrimination sociale. Ce travail se propose d’étudier le développe-
ment de ces processus et de savoir si, par la participation « du premier role », a
pu avoir lieu une transformation conséquente en ce qui concerne de droits des
citoyennes vénézuéliennes.

Mots clés: citoyenneté, démocratie, féminisme, mouvement des femmes,
participation.
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lntroduccién

Democracia no es un concepto univoco, aséptico; es mas bien un concepto que
debe estar siempre contextualizado histérica y teéricamente. Al profundizar en
su definicién, encontramos que la mayoria de las autoras y autores se refiere a
esta como una forma de gobierno que se ha instituido como paradigma de la
modernidad, pero que por su caracter performativo puede expresarse de formas
disimiles, desde la legitimacion de las mas atroces formas de exclusion, hasta
desafiando las relaciones de poder del orden hegemoénico. En este sentido,
Garcia-Linera (2014) sefiala que “no existe la ‘verdadera’ y definitiva definicién
de democracia, transhistorica y objetiva. Lo que se entiende por democracia en
un momento dado es siempre una convencion histdrica, un producto provisional
de intersubjetivaciones resultantes de distintos modos de acciéon comunicativa”
(p- 14), advirtiendo mas adelante la desigualdad que existe entre definiciones
dominantes y subalternas, lo que De Sousa-Santos (2018) complementa con la
siguiente afirmacion:

No hay sociedades democraticas: hay sociedades que, siendo go-
bernadas por la izquierda, estdn en proceso de democratizacién y,
cuando son gobernadas por la derecha, en proceso de fascistizacién.
Gobernar hacia la izquierda es ampliar la democracia tanto en las
relaciones politicas como en las relaciones sociales. Gobernar hacia
la derecha es restringir la democracia en esas mismas relaciones.
(p. 509)

Partiendo de estos enfoques, y las multiples definiciones que se hacen de la
democracia, nos remitiremos a las diversas visiones y aportes sobre dos tipos
de democracia tomando en cuenta el contexto venezolano: la democracia repre-
sentativa y la democracia participativa, y el papel que le ha tocado jugar a las
mujeres, entendiendo ademads que existen diversas visiones en la teoria critica
que problematizan los diferentes enfoques sobre democracia.

Para la teoria feminista, nos dice Silva-Charvet (2005) que “se ha definido la
democracia con distintos adjetivos: radical, participatoria, paritaria o plural. Mas
alla de sus particularidades, su sentido comuin es que todas ellas proponen una
profundizacién y radicalizacion de la concepcion sustantiva de la democracia”
(p- 34). El contenido feminista que le da caracter sustantivo a esa democracia
para Carole Pateman es su cardcter “descentralizado, anti-jerarquico, colectivo,
libre, horizontal, participativo y cooperativo” (citada por Silva-Charvet, 2005,
p. 35). Desde el enfoque feminista, la democracia debe expresar entonces un
conjunto de valores que son caracteristicos de la organizacion feminista.

Desmonopolizar la politica también implica feminizarla, porque el poder his-
toricamente ha estado masculinizado y, en ese sentido, las mujeres deberian
tener —en un escenario democratico— la posibilidad de incorporarse al ejercicio
del poder politico en las mismas condiciones, si la perspectiva de este es desde
un enfoque de igualdad sustantiva.
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Desde esta mirada, hacer un balance de las democracias, especialmente en
América Latina y el Caribe, resulta complejo, pues en un continente marcado
por las brechas mas grandes de desigualdad los sujetos subalternos siguen
teniendo barreras no solo en el ejercicio del poder, sino en la valoracion de
los saberes de un pueblo, cuya carga histdrica fue devastada por la herencia
colonial y patriarcal.

Laclau (citado por Dussel, 2010) sefiala que “la tarea no es ya la revolucién an-
ticapitalista, sino la democracia radical” (p. 125), una democracia en la que el
sujeto historico, de articulacidn, ya no es la clase obrera “como ultima instancia
sino que ‘aparecen ahora nuevos antagonismos: [...] los movimientos sociales’
[...] que para Laclau ‘no deben renunciar a la ideologia liberal-democratica, sino
al contrario, profundizarla y transformarla en una democracia plural” (p. 126).

Esa forma plural es relevante porque, cuando la teoria feminista interpela la
democracia, lo hace desde la posicién histérica de subordinacién que le ha otorga-
do el patriarcado a las mujeres, donde la dimensién de “lo privado” ha sostenido
las mas grandes injusticias y vejaciones sobre la mitad de la poblaciéon humana,
silenciada en un pacto patriarcal que ha distribuido el poder de forma asimétrica
y desigual, por lo que desde la mirada feminista la profundizaciéon democratica
pasa por el acceso y reconocimiento de los aportes de las mujeres a la sociedad.

Entender la democracia participativa y protagénica como sinénimo también
de la democracia sustantiva, radical, plural, implica poner la mirada sobre lo
que advierte Iris Marion Young cuando sefala que “al querer imponer unaidea
universalizadora de lo que es participar y deliberar, se estaria llevando a cabo un
acto de poder y excluyendo a quien no tiene capacidad de significar” (Martinez-
Palacios, 2018, p. 3). Para las mujeres —al estar excluidas de lo politico— ha
quedado limitada esa cualidad de representar ideas o propuestas, o estas no han
sido suficientemente reconocidas y valoradas, por lo que es necesario profun-
dizar en como viven y experimentan las mujeres la participacion protagénica.

Caracterizacién de la situacion venezolana

La Constitucion venezolana de 1961 establecia en sus articulos 3 y 4 que “el
gobierno de la Repuiblica de Venezuela es y serd siempre democratico, represen-
tativo, responsable y alternativo” y que “la Soberania reside en el pueblo, quien
la ejerce, mediante el sufragio, por los érganos del Poder Publico”, respectiva-
mente. De este modo, limitaba la participacion de las ciudadanas y ciudadanos a
un modelo de democracia representativa, ejercida a través de los representantes
elegidos mediante el ejercicio del derecho al voto, en el que las mujeres tenian
una escasa visibilidad y la participacion popular tenia una expresion limitada a
cada proceso electoral o a la libertad de reuniéon. No debe olvidarse que, como
lo plantea Falcdn (2000), la “conquista del voto no cambia, en ningun pais, el
papel subordinado que las mujeres siguen teniendo asignado” (p. 25).
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Posteriormente, con la Constitucion de la Reptiblica Bolivariana de Venezuela
(crBV) de 1999, se establecid en su articulo 5 lo siguiente:

La soberania reside intransferiblemente en el pueblo, quien la ejerce
directamente en la forma prevista en esta Constituciéon y en la ley,
eindirectamente, mediante el sufragio, por los 6rganos que ejercen
el Poder Publico. Los 6rganos del Estado emanan de la soberania
popular y a ella estdn sometidos. (crsv, 1999)

En este sentido, es un desafio profundizar desde una perspectiva feminista como
es el ejercicio de esa soberania para las mujeres, como esta ha incidido en su
vida, cOmo se expresa esa soberania popular desde las mujeres.

El articulo 6 de la Constitucidn sefiala lo siguiente: “El gobierno de la Republica
Bolivariana de Venezuela y de las entidades politicas que la componen es y
sera siempre democratico, participativo, electivo, descentralizado, alternativo,
responsable, pluralista y de mandatos revocables”.

Mientras que en el articulo 62 se amplia este enfoque en los siguientes términos:

Todos los ciudadanos y ciudadanas tienen el derecho de participar
libremente en los asuntos ptblicos, directamente o por medio de
sus representantes elegidos o elegidas. La participacién del pue-
blo en la formacién, ejecucién y control de la gestién ptblica es
el medio necesario para lograr el protagonismo que garantice su
completo desarrollo, tanto individual como colectivo. Es obligacion
del Estado y deber de la sociedad facilitar la generacién de las
condiciones mds favorables para su préctica.

Finalmente, respecto a los medios de participacidén, el articulo 70 establece lo
siguiente:

Son medios de participacién y protagonismo del pueblo en ejerci-
cio de su soberania, en lo politico: la eleccién de cargos ptiblicos,
el referendo, la consulta popular, la revocacién del mandato, las
iniciativas legislativas, constitucional y constituyente, el cabildo
abierto y la asamblea de ciudadanos y ciudadanas cuyas deci-
siones serdn de cardcter vinculante, entre otros; y en lo social y
econémico, las instancias de atencién ciudadana, la autogestion,
la cogestion, las cooperativas en todas sus formas incluyendo las
de carécter financiero, las cajas de ahorro, la empresa comunitaria
y demds formas asociativas guiadas por los valores de la mutua
cooperacién y la solidaridad.

Elmodelo de democracia participativa y protagdnica desarrollada en Venezuela
a partir de la Constitucion de 1999 ha permitido generar un contexto de im-
portantes avances y profundizacion del modelo democratico. La participacion
protagdnica ha sido el eje central a partir del cual se han configurado formas de
ejercicio de la democracia y de manifestacion de la ciudadania, profundizadas
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a lo largo de las etapas que ha venido atravesando el pais desde este cambio
paradigmatico que ha impactado en la vida ptblica y politica, en la vida de las
ciudadanas y ciudadanos con un énfasis particular en la masiva participacion
protagonica que han venido teniendo las mujeres. Ahora bien, es importante
definir qué se ha entendido por participacién protagénica y, en especial para
las mujeres, qué implicaciones ha tenido sobre ellas como colectivo el hecho
de participar activamente en diversos procesos politicos en los tltimos afios.

La profundizacién de este modelo se observa nitidamente en los distintos planes
nacionales del pais. Asi, en el Plan Nacional Simén Bolivar 2007-2013 (Ministerio
del Poder Popular para la Comunicacién y la Informacion, 2009), en su objetivo
11-2.1, se plantea lo siguiente: “Alcanzar irrevocablemente la democracia pro-
tagonica revolucionaria, en la cual la mayoria soberana personifique el proceso
sustantivo de toma de decisiones”.

Esta linea es ratificada en el Segundo Plan de Desarrollo Econémico y Social de la
Nacion 2013-2019 (2013), cuyo objetivo estratégico y general 2.5.1 establece lo
siguiente: “Desatar la potencia contenida en la Constitucion Bolivariana para
el ejercicio de la democracia participativa y protagdnica”.

En esta misma linea histdrica, el mas reciente Plan Socialista de Desarrollo
Econdémico y Social de la Nacién 2019-2025 (2019) seniala, en su objetivo 2.2,
“Garantizar la inclusién plenay protagonica de todos los sectores de la sociedad
en el desarrollo integral de la democracia en sus cinco dimensiones”, siendo
consideradas las dimensiones econdmica, social, espacial, politica y cultural.
Ademas, destaca inmediatamente después, en su objetivo 2.2.1.1, “Profundizar
la participacion politica y protagénica de las mujeres en la sociedad”, aspecto a
partir del cual centraremos la atencién para definir, profundizar y dimensionar
su incidencia en el proyecto personal y colectivo de las mujeres en Venezuela
en los ultimos 20 afios, siendo pertinente para los desafios nacionales, en la
medida en que contribuye de manera directa al Plan Sectorial para la Igualdad y
la Equidad de Género “"Mamd Rosa 2013-2019” (Ministerio del Poder Popular para
la Mujer y la Igualdad de Género, 2013).

Enla actualidad, Venezuela cuenta con un significativo movimiento de mujeres.
El fortalecimiento de este movimiento social se ha visto estimulado debido a
que, dentro de los avances alcanzados en los ultimos 20 afios, las Leyes del
Poder Popular se han convertido en un novedoso bloque de medidas de caracter
legislativo que buscan instrumentalizar el modelo de democracia participativa
y protagoénica mediante un conjunto de mecanismos de participacion inéditos,
radicales en algunos casos. Asimismo, un conjunto de acciones de caracter po-
litico, social y ejecutivo han venido apostando al desarrollo de este modelo de
democracia; sin embargo, las tramas de poder siguen estando permeadas por
unas formas de representacion politica que no son proporcionales a la masiva
participacion popular, en este caso la de las mujeres.

Basta estudiar la composicion de la mayoria de los poderes ptblicos, asi como
de las direcciones gremiales y empresariales, para constatar que las mujeres
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venezolanas todavia constituyen una minoria en los espacios de conduccion
estratégica de la sociedad (Garcia-Prince, 2012). Estos espacios de conduccién
estratégica siguen estando masculinizados, pues las mas significativas expe-
riencias de protagonismo popular que se han experimentado, especialmente
a través de los consejos comunales y comunas, no trascienden su escenario
local. La participacion de las mujeres se da de manera masiva en lo local, pero
en la medida en que cambia el rango de la territorialidad su representacion es
cada vez menor, por un lado, poniendo en cuestionamiento la beligerancia del
movimiento de mujeres, pero por otro —como aspecto de mayor interés para
esta investigacion—, haciendo necesario plantearse qué es participar para las
mujeres venezolanas.

Si bien es cierto que la participacion protagdnica en Venezuela irrumpié en el
debate democratico a partir de 1999 como un elemento estructural de la de-
mocracia, constituyéndose en un paradigma democratico de este tiempo, atin
tiene importantes desafios. Los sectores femeninos y demads grupos subalternos
se topan (tal como ha definido la teoria feminista en el caso de las mujeres) con
un techo de cristal que les impide trascender a espacios de mayor incidencia en la
toma de decisiones, que siguen manteniendo un orden jerarquico, diferenciado,
aun cuando estén sostenidos sobre la legitimidad que otorga la participacion
protagonica de las mayorias. Por ello, es importante estudiar los niveles de
participacion protagdnica de las mujeres tanto en los espacios comunales y
locales como en los espacios medios y nacionales, pues la relacion que quiebra
y produce una disparidad en esa relacion es relevante para caracterizar los
desafios del modelo politico venezolano.

Monedero (2012) sefiala que la democracia debe responder a un conjunto de
requisitos ligados a la participacion:

Sibien el Estado debe dar cuenta de la organizacién colectiva sobre
la base de las leyes, corresponde a la sociedad civil (los movimien-
tos sociales y colectividades organizadas), a través de la democra-
cia deliberativa y la creacién de una opinién publica informada,
tres aspectos: (1) crear espacios mds amplios para la accién social
(presentar problemas negados por el sistema politico); (2) hacer
publicas las diferencias de identidad y exigir reconocimiento de
la diferencia (como plantea Balibar, “viajar en la identidad”); (3)
ampliar la forma de la politica poniendo en la agenda aspectos que
deben politizarse (no estatalizarse), esto es, incorporando a la polis
las cuestiones que estaban recluidas en el dmbito privado. (p. 278)

Estos tres aspectos sefialados por Monedero (2012) resultan vitales para un
analisis feminista, pues apuntan a dos aspectos medulares:

1. Elreconocimiento dela diferencia: ha formado parte fundamental del debate
de los feminismos de la igualdad y la diferencia que, aunque superados en
términos tedricos, se expresa en la accién concreta y exige, entre otras co-
sas: a) no demandar exclusivamente igualdad con los hombres, entendida
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como igualacion sobre la base de un modelo que ha tenido al varén como
parametro de la humanidad, y b) el reconocimiento de los aportes propios
de las mujeres, desde una praxis histdrica que ha estado al margen, pero que
tiene su propia contribucion a otras formas de entender y vivir las relaciones
sociales en todos los d&mbitos.

2. Ampliar la forma de la politica y politizar lo privado, que ha sido una de
las principales demandas y aportes de los feminismos, sintetizado en la po-
pular frase: “lo personal es politico”, para denunciar que las relaciones de
dominacion y esclavitud que se dan en el &mbito privado encarnan los mas
grandes antagonismos de la sociedad de clases, que han mantenido sobre el
cuerpo y la sexualidad femenina la opresion y la violencia patriarcal hacia
las mujeres. Lo personal es politico, porque la familia monogamica patriarcal
constituye la principal célula de reproduccion de las desigualdades sociales,
cuya maxima expresion jerarquica del poder es encarnada por el pater fami-
lias, ya que su transformacién radical puede contribuir al establecimiento de
relaciones mas igualitarias y sociedades sustancialmente mas democraticas.

Hoy parecieran darse cambios importantes en la subjetividad de las mujeres
respecto al poder, tal y como lo sefiala Carosio y Vargas-Arenas (2010):

Un anhelo politico marca cambios en las identidades de cada vez
mas latinoamericanas: es el deseo de poder. Su emergencia en la sub-
jetividad femenina es ya una muestra del trastocamiento del orden
patriarcal. El poder tiene marca y rostro masculino, pero estamos
viendo al poder resignificado feministamente en la practica politica
de millones de mujeres latinoamericanas. Se trata de una reestructu-
racién del campo politico desde la propuesta feminista para inventar
formas de convivencia y creacién de futuro desde una perspectiva
de buen vivir y sostenibilidad de la vida. (p. 86)

Esto da cuenta de que, dentro de los cambios importantes atribuibles a la parti-
cipacién, esta el fortalecimiento de la determinacién de las mujeres por irrum-
pir cada vez con mayor fuerza al &mbito politico y en los espacios de poder, e
incluso atreverse a reivindicar nuevas relaciones y nuevas instancias de poder.

EI debate feminista sobre la democracia

En este sentido, como denuncia a las milenarias formas de poder patriarcal y
las perspectivas de la democracia sustantiva, el feminismo incorpora al debate
politico la democracia de género o paritaria que se plantea como parte de los desafios
democraticos de la actualidad. De este modo, se identifican diversas formas de
equiparar las desigualdades histéricas que pesan sobre las mujeres; una de ellas
es la disparidad politica. En este orden, una de las propuestas mas recurrentes
ha sido la de los sistemas de cuotas que tienden a establecer porcentajes de
participacion (en algunos casos obligatorios) para incrementar la participacion/
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representacion femenina en los espacios de poder y toma de decisiones. Esta
es una de las principales banderas de los movimientos de mujeres en todo el
mundo, para lograr la materializacidn en el acceso a los espacios de toma de
decisiones de forma equitativa, como expresion de la expansion de la ciudadanta,
tarea prioritaria en la construccién de un orden democratico y plural.

En el caso venezolano, pese ala masiva participacion protagdnica de las mujeres,
aun no ha sido posible alcanzar mayores niveles de representacion politica, y
nos preguntamos: jpodemos hablar de participacién protagdnica sin tener una
representacion proporcional de las mujeres en los espacios de toma de decisio-
nes? ;Es en la esfera del poder constituido donde se puede evidenciar el nivel
de participacion protagénica de las mujeres? ;O es que participacion y repre-
sentacion implican una unidad contradictoria que puede permitir profundizar
la democratizacién del poder y la feminizacion de la politica?

Para ello, vamos a la definicién de Silva-Charvet (2005) sobre politica, en la que
afirma lo siguiente:

En su acepcién cldsica podria definirse la politica como una préctica
orientada a la lucha por el poder. Por consiguiente, su ejercicio
comportaria participacion, otro concepto [...] intimamente ligado
al de democracia y ciudadania. En efecto, los/as ciudadanos/as
existen en cuanto se autodeterminan, es decir, en cuanto tienen
identidad, deciden y acttian en funcién de su voluntad y sus in-
tereses. En sentido lato, se podria definir la participacién como la
intervencién en procesos de decisién. (p. 40)

Visto desde esta perspectiva, la participacion de las mujeres en Venezuela y
su cualidad protagodnica es un hecho significativo. Sin embargo, pareciera que
su incidencia se produce fundamentalmente en lo local y tiene muchas veces
un caracter utilitario, de poca trascendencia en las estructuras consideradas
formales y tradicionales de poder.

Pese a que la participacién protagdnica de las mujeres pareciera determinante
en el caracter democratico de la sociedad venezolana, se enfrentan a una infra-
valoracion que las ubica siempre al servicio de los otros, en un ambito mas de
accion social que de decisiones macro de la politica. Es decir, sigue teniendo
un caracter secundario en el imaginario social, a pesar de ser sostenedoras de
las condiciones que hacen posible relaciones sociales mas democraticas en el
ambito comunitario, con una incidencia concreta en la resolucién de los pro-
blemas comunes. Dicha participacidon se da fundamentalmente a nivel de los
microespacios sectoriales donde, segin Laclau (citado por Di Marco, 2011), “las
nuevas fuerzas histdricas se constituyen” (p. 311).

Es crucial estudiar entonces la participaciéon protagonica de las mujeres como
fuerza histdrica, como potencial democratizador que puede otorgar a la sociedad
aportes sustantivos para el fortalecimiento de la democracia venezolana, como
lo senala Garcia-Linera (2014):

30 ANALISIS N.° 96



Democracia, organizacion y participacion de las mujeres

Democracia es, entonces, ampliacién de lo politico, creciente rup-
tura de los monopolios de la politica, continua renovacién de las
instituciones politicas para dar paso a responsabilidades ampliadas
de un ndmero mayor de miembros de la sociedad. Democracia es
movimiento, flujo, revocatoria, ampliacién de la capacidad de deci-
dir. Una sociedad es tanto mds democrdtica cuantas mds personas
no s6lo participan en la politica sino también en la decisién de las
maneras de participar... la democracia... es una comunitarizacién
de la politica que rompe la serializacion y el disciplinamiento de
cualquier norma rigida de accién politica. (p. 33)

Acercandonos desde este enfoque a la experiencia venezolana, podemos hacer
algunas aproximaciones a la participacion protagonica, como un entramado de
relaciones de poder que se producen desde actores sociales subalternos —en
este caso las mujeres—, mediante acciones de incidencia en distintos espacios
sociales, ejerciendo formas de autonomia no delegadas en la representacion sino
encarnadas en las propias protagonistas; asi, se desconcentra el poder del Estado
y se democratiza la accién ciudadana en torno a sus intereses, permitiéndoles
ejercer decisiones directas en dmbitos de los que estuvieron histéricamente
excluidas.

De esta manera, la densa participacion que protagonizan las mujeres venezola-
nas en los d&mbitos comunitarios y locales puede ser un enclave necesario para
garantizar una democracia sustantiva; de alli lo vital que resulta su analisis. Sin
embargo, vale la pena incorporar como elementos resaltantes algunas caracte-
rizaciones sobre las diversas formas de participacion:

Tanto en la nocién de participacién de las teorfas cldsicas de la
democracia cuanto en la que se deriva de las criticas deliberativas
y participativas subyace la idea de que existen distintos tipos de
participacién organizados de manera jerdrquica [...]. Las teorias
sobre la participacién que no son reflexivas con el poder simbélico
estarian empleando una nocién de participacién que solo contem-
pla lo que Cunill denomina participacién politica y participacion
ciudadana. Por consiguiente, estarfan asignando un papel residual
a la participacién comunitaria y la participacién social, tal y como
las define la autora. (Martinez-Palacios, 2018, p. 9)

En este sentido, si democratizar el poder politico es un objetivo macro, de-
construir las jerarquias en los tipos de participacion podria ser una condicién
necesaria para lograrlo, pues todo parece indicar que los espacios de participa-
cién donde el protagonismo femenino es mayor son aquellos que tienen menor
valoracion social, pero a su vez mas carga de trabajo y responsabilidades para
las mujeres, expresandose en una triple jornada: doméstica, laboral (reconocida
socialmente) y comunitaria.

De esta forma, responder a la pregunta ;qué es participar para las mujeres vene-
zolanas? resulta complejo desde una dptica feminista, porque el feminismo no
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tiene una visién homogénea en relacion a este debate. Aquellos feminismos mas
afines a la igualdad (sean liberales o socialistas) reconocen que, aun cuando la
participacion de las mujeres se ha desarrollado significativamente en Venezuela
(sobre todo a nivel de las bases sociales), estamos lejos de alcanzar la paridad
politica en los espacios decisivos de poder. Sin embargo, para aquellos femi-
nismos que valoren mas la diferencia o especificidad de la feminizacién de la
politica, el desarrollo de la participacién politica de las mujeres a nivel comu-
nitario y local ha sido estratégico, porque ha impactado los niveles moleculares
y microfisicos de las relaciones de poder.

Ahora bien, llama la atencién que el sistema patriarcal, capitalista y colonial
parece sufrir una mutacién al extender la division sexual del trabajo del &mbito
doméstico al ambito comunitario (participacion invisible o relacional), generando
nuevas brechas que las separan del &mbito “publico/politico” (participacion for-
mal/visible). En este sentido, valorar y visibilizar la participacion protagénica de
las mujeres, asi como contribuir a contener que esas brechas se acenttien, puede
ser un aporte significativo para la democracia venezolana y para los proyectos
emancipatorios globales.

En este sentido, Dussel (2011) nos aporta elementos claves para resignificar, a
partir de un enfoque feminista, esta valoracién que pareciera estar prevaleciendo,
al afirmar que “el poder no es dominacién, no es solo opresién, no es solo el
poder como lo entiende la modernidad colonialista. Los nuevos movimientos
sociales, y los antiguos movimientos clasistas y populares, necesitan tedrica-
mente esta descripcion positiva del poder” (p. 60).

Esa descripcion positiva del poder es una necesidad y puede coadyuvar a seguir
impulsando y dimensionar la importancia del protagonismo de las mujeres,
pues la voluntad de participacion en las venezolanas, entendida como “dis-
ciplina o actitud que se impone a los impulsos humanos para poder cooperar
en la obra comun” (Dussel, 2011, p. 408), es clara y significativa. Por lo tanto,
el movimiento de mujeres puede ser un dinamizador clave de procesos de
transformacion sociales y democraticos, aunque hay que tomar en cuenta lo
que sefiala Aguirre (2018):

La apuesta estd en la real voluntad politica de incluir la transversa-
lidad de género... En caso contrario, las mujeres que participan de
manera protagoénica, si no ven cambios relevantes en las relaciones
de poder y contintian encontrandose con el “techo de cristal” en los
diferentes sectores, van a cuestionar y fijar posicién frente a quienes
toman las decisiones, sin incluirlas para avanzar en condiciones
deigualdad, enla construccién de la matria-patria, bajo formas de
relaciones de produccién diferentes a las existentes, es decir, bajo
una nueva divisién sexual del trabajo. (p. 111)

La voluntad de poder del propio movimiento de mujeres resulta medular, pero
la voluntad politica de quienes toman decisiones también, pues es necesario

que comiencen a evidenciarse cambios en las relaciones desiguales de poder
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en correspondencia con el rol protagénico que han asumido las mujeres en
Venezuela (Aguirre, 2018), como lo expresa Vargas-Arenas (2010): “Se han
volcado a las calles a manifestar su apoyo, se han insertado en todas las mi-
siones sociales, forman parte de los consejos comunales donde su presencia es

del 60 %” (p. 68).

Participacién protagonica de las mujeres 'y
radicalizacion de la democracia

La amplia participacion femenina en Venezuela se da en un contexto general
democratico que lo hace posible, que lo impulsa, y que pareciera haber servido
como un instrumento transitorio para exigir hoy una nueva etapa en los niveles
de participacion y democratizacion del poder.

Al participar de manera protagoénica las mujeres populares se van
descubriendo a sf mismas, en su capacidad y en su potencia, van
ganando en autoafirmacién y también en reflexién sobre las mdil-
tiples opresiones y sobre su especifica opresion de género, aunque
todavia de manera un poco timida y siempre con cierto temor a
perder la aprobacién masculina. (Carosio, 2012, p. 120)

Frente a eso nos preguntamos ;como se expresa esa toma de conciencia de las
mujeres frente a la opresion patriarcal? ;Es la participacion protagdnica una via
para la emancipacién femenina? Puede afirmarse que se ha venido evidenciando
un proceso de empoderamiento que es individual y colectivo complementaria-
mente, no fragmentado, y en el caso de las mujeres venezolanas puede verse
con claridad lo siguiente:

Aunque las mujeres populares de las dreas urbanas se encuentran
sumergidas en la lucha por la sobrevivencia como principal objetivo
[...], al mismo tiempo se han transmutado en participar protagéni-
camente para asumir, como género, el control efectivo del proceso
social bolivariano. (Vargas-Arenas, 2007, p. 190)

Es decir, el proceso de transformaciones democraticas en el pais y el modelo de
democracia participativa y protagoénica parecen haber servido de escenario para
potenciar los niveles de organizacion de los sectores femeninos. En el caso de las
mujeres, estas representan la mitad de la poblacién, y muchas veces la mitad de
cada movimiento social. Pero indiscutiblemente la organizacién como mujeres ha
sido un escenario radicalmente transformado desde 1999, siendo protagonistas
de la construccién en distintos espacios de participacién comunitarias, como los
comités de salud, de tierras, los consejos comunales y en las misiones sociales.

Delgado (2017) resalta la creacion de las siguientes instancias de mujeres en los
altimos afios: Red comunitaria contra la violencia a la mujer y la familia, Red

de mujeres en altas funciones de gobierno, Fuerza Bolivariana de las Mujeres,
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Movimiento de Mujeres Clara Zetkin, Movimiento de Mujeres Manuela Sdenz
(Momumas), Circulos de Mujeres Hacedoras de Cultura, Frentes de Mujeres
Socialistas Bolivarianas, Frente Bicentenario de Mujeres y Movimiento de
Mujeres Ana Soto, entre otros. Igualmente Delgado (2017) destaca “la consti-
tucion de 25.643 puntos de encuentro de Inamujer [...], los Comités de Madres
del Barrio, [...] el surgimiento de nuevos agrupamientos y colectivos [...], que
en 2010 coinciden en conformar la Arafia Feminista” (p. 184).

De igual forma, debe destacarse el caso de la Unién Nacional de Mujeres,
conformada por mas de un milléon de mujeres, cuyo documento programatico
denominado Documento base para el debate plataforma unitaria de lucha de las mujeres
patriotas y revolucionarias (Congreso Venezolano de las Mujeres, 2015) es clara-
mente antipatriarcal, incorpora de forma radical la agenda de lucha feminista,
sintetiza la propuesta estratégica del Socialismo Feminista, y logra incorporar
las necesidades practicas y estratégicas de género. Por lo tanto, no podriamos
afirmar que se trate de un movimiento de mujeres sin cualidad feminista. Lo
que si puede afirmarse es que la agenda feminista parece haberse flexibilizado
frente a las agendas politicas coyunturales.

Desde el 2015, se ha exhortado en reiteradas ocasiones a cumplir criterios de
paridad y alternabilidad politica en los distintos procesos electorales que se
han realizado. El 8 de marzo de 2017 se presenta ante la Asamblea Nacional
Constituyente la propuesta de “Ley de Democracia Paritaria”, que no ha sido
sancionada hasta la fecha. En las elecciones municipales de 2018 el Consejo
Nacional Electoral emitié una resolucién de caracter obligatorio para las or-
ganizaciones con fines politicos, con el animo de garantizar este principio. Esa
voluntad no trasciende lo declarativo, pues no coincide con un incremento sus-
tancial de las mujeres en los espacios de toma de decisiones y de representacion.

En este orden de ideas, también destaca la creacion de espacios propios de las
mujeres en los partidos politicos para promover, en cada instancia de base, organi-
zaciones de articulacion con el movimiento de mujeres, ampliando los escenarios
de lucha politica de las mujeres venezolanas. Esta experiencia ha impregnado
especialmente partidos politicos adscritos a sectores de la izquierda venezolana.

En este sentido, es una deuda profundizar las complejidades de lo que viven
las mujeres en Venezuela a partir del proceso de empoderamiento que han ve-
nido transitando en los tltimos afios, tanto individual como colectivamente, y
atreverse, desde un posicionamiento critico con voces propias, a mirarse en los
feminismos latinoamericanos, sin perder de vista lo que afirman las bolivianas
Paredes y Guzman (2014), quienes sefialan que “el feminismo para el feminismo
comunitario es la lucha de cualquier mujer, en cualquier tiempo de la historia,
en cualquier parte del mundo, que lucha o se rebela ante un patriarcado que la
oprime o la quiere oprimir” (p. 67).

El feminismo latinoamericano hoy es protagonista fundamental de los pueblos
que resisten, y el movimiento de las mujeres venezolanas tiene un cimulo de
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aportes aun por visibilizar, porque el feminismo eurocentrado no tiene la tiltima
palabra, y las feministas en Bolivia asi lo plantean:

Hemos hecho en el feminismocomunitario un largo recorrido desde
hace afios trayendo la memoria de nuestras abuelas, aprendiendo
de la lucha de nuestros pueblos, pariendo y haciendo nuestra
propuesta feminista en el proceso de cambio de Abya Yala, por
eso era imprescindible una ruptura epistémica, hacer nuestras re-
conceptualizaciones y crear nuestra metodologia, desde ahi nos
reconocemos feministas, descolonizando el feminismo, desde ese
lugar es que hablamos y decimos que hay feminismos sistémicos
y antisistémicos. Con esto queremos decir que hay dos claves que
hoy nos parecen principales, para que un feminismo u otra lucha
pueda ser antisistémica, estas claves son movimiento y propuesta
de sociedad, si no hay movimiento, ni propuesta, la lucha puede
quedarse en la resistencia, en la explicacion, en la denuncia, en el
esfuerzo aislado, localizado, que rdpidamente es tragado, cooptado
por el sistema, refuncionalizando los pedidos y al final no llegar
a ser una lucha antisistémica, que no hace ni cosquillas al sistema
ni a sus instituciones. (Paredes & Guzman, 2014, p. 56)

En Venezuela, sin lugar a dudas, existe un fuerte movimiento de mujeres, con
una propuesta de sociedad y una ruta programatica concreta. Queda por deli-
near de forma mas clara la genealogia propia femenina y feminista, y cristalizar
desde qué identidades se plantean y se nombran nuestros feminismos. En este
orden, Vargas-Arenas (2007) expresa lo siguiente:

Las mujeres venezolanas, criollas campesinas, criollas populares
urbanas, indigenas y de todas las clases sociales deben tomar
conciencia que sus actitudes proclives a la participacién y la lucha
contemporédneas no son de gratis. El que hoy dia asuman una
actitud protagoénica, se debe —en gran medida— a las tradiciones
de luchas femeninas a lo largo de la historia; esas tradiciones no
se inventan de un dia para otro. (p. 199)

Recuperar esa memoria historica es necesario para el movimiento de mujeres,
porque pasa esencialmente por rescatar —sin pretender idealizar — la memoria
colectiva de nuestras ancestras. Solo recientemente la tradicion de lucha de las
mujeres venezolanas, invisibilizada por la historiografia patriarcal, comienza a
ser reivindicada y visibilizada; mientras no profundicemos en su reconstruccion,
es dificil superar el sesgo discriminatorio. La memoria histérica es memoria
colectiva y, sin referentes, las perspectivas histéricas de los movimientos so-
ciales pueden quedar desdibujadas. Ademas, escribir la historia de hoy puede
contribuir a la profundizacion de las luchas feministas hacia el futuro.

Potenciar entonces la participacion protagénica de las mujeres venezolanas
pasa por fortalecer su proceso de empoderamiento, que segiin Aguirre (2018)

se ha dado en dos fases:
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a) el empoderamiento desde la base, centrado en la organizaciéon
popular, donde las mujeres se fueron fortaleciendo a partir de las
politicas de inclusién social impulsadas desde un principio por el
Gobierno Bolivariano, sin tener el acento de la transversalidad de
género, y b) el empoderamiento como una politica dirigida a las
mujeres, cuya expresion son los programas [...] impulsados por
el Ministerio de la Mujer. (p. 112)

Es decir, se debe dar un empoderamiento generado por el contexto democra-
tico general y un empoderamiento direccionado, en buena medida, con una
perspectiva feminista.

Para Carosio (2012), la participacién no es inocua, sino que va elevando los
niveles de conciencia de las mujeres y, a veinte afios de experimentacion y
concrecion de la democracia participativa y protagoénica:

A medida que se va construyendo el poder popular, y con amplia
participacién de las mujeres, también va apareciendo una mayor
conciencia de las determinaciones de género y la sujecién especifica
que implica, y va apareciendo la temética en reuniones, documen-
tos y otros en los que se prefigura la transformacién y emancipa-
cién. También va siendo cada vez mas comprendida la relaciéon
entre socialismo y feminismo, se van posicionando consignas que
mucho dicen el rumbo ideolégico, tales como “sin feminismo no
hay socialismo”, “sin feminismo no hay revolucién” que van crista-
lizando la conceptualizacién del socialismo feminista, hoy bandera
del feminismo de izquierda venezolano. (Carosio, 2012, p. 121)

El que las mujeres no se ocupen de manera central de una agenda propia tiene
que ver con que existe un condicionamiento de la sociedad hacia la maternidad
social, pero este hecho no niega que puedan existir avances.

Carosio (2012) también plantea que “las mujeres hemos aportado al sostenimien-
to del sistema, y hemos terminado siendo un movimiento por la participacién
de las mujeres en lugar de la emancipacién de las mujeres” (p. 14). Esta visién
alerta sobre la necesidad de visibilizar e impulsar la agenda feminista, pero a su
vez puede tener un potencial inmenso, no solo para el movimiento de mujeres,
sino para la consolidacién y profundizacion del modelo democratico venezolano.

En este sentido, podria afirmarse que se han conmovido levemente las bases
de la cultura patriarcal, el imaginario colectivo sobre las mujeres es distinto, la
tendencia organizativa es cada vez mas creciente, con mas o menos limitacio-
nes la agenda feminista en diversos momentos se ha posicionado en el espacio
publico, pero no es suficiente.

Es menester potenciar la participacion protagonica, ya que esta implica la ac-
cioén individual y colectiva de las mujeres que puede desafiar las relaciones de
poder patriarcal, a través de la incidencia directa y auténoma en los asuntos
de su interés.
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El proyecto feminista plantea una revolucién de la vida cotidiana que logre trans-
formar las relaciones de poder que se dan en el espacio doméstico. El enfoque
de la transversalidad de género es fundamental entonces para la superacion
de este sesgo androcéntrico:

No se trata de igualar a las mujeres con los hombres ni tampoco que
las mujeres ocupen puestos de responsabilidad tradicionalmente
reservados a los hombres para que se comporten de manera idén-
tica. Se trata de liberar la mirada femenina en lo que tal mirada
signifique, incorporando esa versién del mundo a la tradicional
masculina, automutilada al haber hurtado esa necesaria comple-
mentariedad. (Monedero, 2012, p. 283)

Hacia una redefinicion del concepto
de ciudadania

Como se ha sefialado, el feminismo no plantea simple igualacién con los hom-
bres, sino reconocimiento hacia la feminizacion de la sociedad. La condicién
genérica de las mujeres ha sido en buena medida el elemento por el que hemos
sido incorporadas al ejercicio de la ciudadania; por eso, queremos darle una
mirada a este concepto con un enfoque feminista.

Para Pateman (citada por Carosio, 2010), “la ciudadania es una categoria patriar-
cal” (p. 52) que inicia su desarrollo con la aparicion historica de la democracia y
el republicanismo; nace con la politica, entendida como la resolucién colectiva
de los problemas publicos, comprendiendo desde su definicién una serie de
derechos y deberes con el mantenimiento y fortalecimiento de la comunidad
politica del Estado, de los cuales las mujeres quedaron tempranamente excluidas.

Es con las grandes revoluciones burguesas, especialmente la Independencia
de los Estados Unidos y la Revolucién Francesa, que emerge la ciudadania
contemporanea, conceptualizada por los pensadores democraticos y liberales
de la Ilustracion. Asi nace la Democracia Liberal Burguesa, con sus derechos y
deberes ciudadanos. Esta forma de ciudadania también sera restringida solo a los
hombres libres, con renta y alfabetizados, una democracia censitaria, patriarcal
y clasista (Madriz-Franco, 2017). Para Silva-Charvet (2005) “la ciudadania es
un artefacto politico-cultural propio de la modernidad; una estructura politica
universalizante a través de la cual el Estado burgués moderno desarrolla esa
cualidad tnica de constituirse en el representante del interés general de la
sociedad” (p. 37).

Un documento histérico de la respuesta de las mujeres a esa exclusion de los
principios de libertad, igualdad y fraternidad fue la Declaracion de los Derechos de
la Mujer y la Ciudadana, donde Olympe de Gouges reclama iguales derechos
para las mujeres, configurando el inicio de movimiento sufragista.
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En buena medida, el feminismo como movimiento social y politico,
ha dirigido sus esfuerzos en universalizar los derechos ciudadanos
y humanos a todas las mujeres. El feminismo de la igualdad, ha
centrado sus luchas y debates en lograr que las mujeres disfruten
con los hombres de los mismos derechos politicos, sociales, eco-
némicos y culturales, la plena igualdad sustantiva y equidad de
género siempre ha sido su objetivo estratégico. (Madriz-Franco,
2017, p. 105)

En este orden de ideas, Scott (2012) sostiene lo siguiente:

Las feministas cuestionaron la préctica de excluir a las mujeres
de la ciudadania. Afirmaron que no habia una conexién l6gica ni
empirica entre el sexo y la capacidad de participar politicamen-
te, y que la diferencia sexual no era un indicador de capacidad
social, intelectual ni politica. Sus argumentos eran vigorosos y
convincentes [...]. Pero también eran paradéjicos: para protestar
contra la exclusién de las mujeres, debfan actuar en su nombre
y, de ese modo, terminaban por invocar la misma diferencia que
pretendian negar. [...]

¢Son las mujeres lo mismo que los hombres? ;Esa mismidad es la
Gnica base sobre la cual puede afirmarse la igualdad? ;O son dife-
rentes y, debido a sus diferencias o a pesar de ellas, tienen derecho
a un tratamiento igualitario? (p. 12)

De esta vision critica de la ciudadania partimos para acercarnos alaidea de que
la radicalizacién de la democracia venezolana puede necesitar entonces de una
ampliacion sustantiva de la ciudadania de las mujeres.

En este sentido, es clave no negar la ciudadania, sino asumirla como una
categoria en construccion, en la que las mujeres tienen ain mucho por decir.
Como lo afirman Vargas-Arenas y Sanoja-Obediente (2015), “la realidad actual
venezolana nos dice que los movimientos sociales de nuestro pueblo estan
luchando por y redefiniendo lo que es el ejercicio de la ciudadania. Cada movi-
miento social aspira [a] ejercer sus derechos, sobre todo los politicos, de manera
directa” (p. 221); por eso entendemos la ciudadania como un proceso que esta
en permanente tensién, inacabado, que desafia y debe desafiar las logicas del
poder patriarcal y colonial, y que debe ser asumido por las mujeres —como de
hecho viene ocurriendo— en los términos aportados por Garcia-Linera (2011):

El ciudadano no es un sujeto con derechos, aunque necesite de ellos
para verificar su ciudadania: ante todo es un sujeto que se asume
como un sujeto con derechos politicos, que son correspondidos por
lanormatividad estatal, es decir, es un sujeto en estado de autocon-
ciencia de ciertas facultades politicas. El acto de producir el derecho,
de reconocerse activamente en él, es lo decisivo de su cualidad
ciudadana, pues en el fondo no hay ciudadano al margen de la
préctica de la ciudadania, esto es, de la voluntad de intervenir en
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los asuntos que los vinculan a los demds conciudadanos. Estamos
hablando entonces de la ciudadania como responsabilidad politica
ejercida, como forma de intersubjetivacion politica. (p. 109)

Afirmar que las mujeres no hemos ejercido plenamente la ciudadania y no po-
dremos hacerlo mientras subsista la division sexual del trabajo no implica que
renunciemos a la posibilidad de hacerlo; el feminismo como movimiento social
y politico ha dirigido sus esfuerzos en lograr el reconocimiento de los derechos
ciudadanos y humanos para todas las mujeres. En ese recorrido historico, se
logrd conquistar un conjunto de derechos que, sin duda, han ampliado en los
altimos dos siglos de manera “intermitente” la ciudadania de las mujeres; sin
embargo, la mirada universal que sobre las luchas feministas ha imperado
hasta ahora ha invisibilizado la experiencia propia del movimiento de mujeres
y feminista desde América Latina y el Caribe, restandoles cualidad feminista y
valor a las luchas y los aportes que se vienen produciendo con especial fuerza
en los ultimos afos.

La voz del movimiento de mujeres es clave para identificar cémo se vive una
participaciéon protagénica desde las mujeres en el contexto venezolano, para
visibilizar los aportes y resignificar las voces diversas de un liderazgo popu-
lar, masivo pero no hegemonico, que transforma en la cotidianidad aspectos
medulares de otro mundo posible que se constituyen en un desafio frente a la
globalizacién neoliberal. Es indispensable partir de la idea de que para los
feminismos las jerarquias y clasificaciones son contrarias a su ética, con el fin
de romper los sesgos que han pretendido y pretenden jerarquizar lo que es o
no el feminismo vivido desde América Latina y el Caribe.

Finalmente, es en esta concepcidn que plantea el feminismo comunitario don-
de se presentan los principales desafios de las organizaciones de mujeres en
Venezuela, pues la autonomia del movimiento sigue siendo un debate pendiente
que neutraliza en algunos momentos el potencial transformador de las mujeres.
Las tensiones que se producen entre el ejercicio del poder y el movimiento de
mujeres y feminista no tienen necesariamente que ser considerados antagoénicos,
sino que puede mas bien encuadrar en lo que De Sousa Santos (2018) denomina
democracia de alta intensidad.

Mientras tanto, sin autonomia, la agenda feminista puede seguir resultando
incomoda y politicamente incorrecta, a pesar de que esta agenda puede tradu-
cirse en mas democracia y justicia, pues el reconocimiento de la especificidad
y la diferencia son relevantes mientras la hegemonia siga siendo ejercida por
el sistema género colonial/moderno.

A modo de conclusion

Alo largo de este trabajo, hemos tratado de responder —no sin dificultad — las
siguientes interrogantes: ;coémo viven y experimentan las mujeres venezolanas la
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participacién protagénica? ;Qué se ha entendido por participacion protagoénica?
(Como se expresa esa soberania popular desde las mujeres? Y, en especial, ;qué
implicaciones ha tenido sobre ellas como colectivo el hecho de participar activa-
mente en diversos procesos politicos en los tltimos afios? Otras interrogantes
han sido: ;podemos hablar de participacién protagonica sin tener una repre-
sentacion proporcional de las mujeres en los espacios de toma de decisiones?
¢(Es en la esfera del poder constituido donde se puede evidenciar el nivel de
participacion protagonica de las mujeres? ;O es que participacién y represen-
tacion implican una unidad contradictoria que puede permitir profundizar la
democratizacion del poder y la feminizacién de la politica?

Para responder estas interrogantes, hemos desarrollado una serie de argumentos,
que nos han llevado a dar ciertos rodeos, dando sensacion de ambigiiedad. Y es
que para la teoria feminista no hay un consenso pleno en relacién con el debate
sobre la participacion politica, la democracia y los fines de la organizacion de las
mujeres. El centro del debate se ha enmarcado en el reconocimiento de la diferen-
ciay en ampliar la forma de la politica, es decir, politizar lo privado. Dependiendo
del posicionamiento desde el feminismo en relacién con estos dos puntos de
discusion, se pueden responder las interrogantes planteadas anteriormente.

Para aquellas posiciones feministas que responden a la tradiciéon republica-
na (tanto liberal como socialista) y la justa lucha por la igualdad frente a los
hombres, las mujeres venezolanas han dado pasos importantes en materia de
participaciéon protagdénica y empoderamiento politico. Sin duda, es valioso el
protagonismo que en las luchas comunitarias tienen las mujeres; sin embargo,
Venezuela estd lejos del objetivo de alcanzar la paridad politica, porque la pre-
sencia de mujeres en los espacios sustantivos del poder del Estado y la socie-
dad sigue siendo minoritaria. Ademas, la cualidad feminista de los liderazgos
femeninos comunitarios es deficiente, porque se han enfocado mas en luchas
generales (optimizacion de los servicios publicos, la seguridad ciudadana, etc.)
que en los derechos especificos de las mujeres (politicos, sexuales, reproducti-
vos, entre otros).

En cambio, las posturas feministas que valoran mas el reconocimiento de la
diferencia y la ampliacion del concepto de la politica, sin ser totalmente anta-
gobnicas con lo planteado por el feminismo de la igualdad, reconocen que en
Venezuela se ha dado una verdadera revolucion en materia de participacion
politica de las mujeres, una revolucion que ha impactado la vida cotidiana, ya
que cientos de miles de venezolanas han asumido la conduccién politica en
miles de comunidades y procesos capilares de la sociedad. De este modo, se
ha constituido un fendmeno sustantivo de feminizacién de la politica, que ha
incorporado nuevos cddigos y que, sin duda, es la principal base de sustentacién
social-territorial del proceso politico vivido en el pais durante los tltimos 20
anos. Aun cuando estas lideresas comunitarias no se reconozcan explicitamente
como feministas, su empoderamiento politico colectivo ha permitido que la
perspectiva de las mujeres transversalice buena parte de sus luchas generales,
tomando en consideracidn algunos de sus derechos como sujeto social.

40 ANALISIS N.° 96



Democracia, organizacion y participacion de las mujeres

Por lo tanto, desde esta mirada feminista, la profundizaciéon democratica pasa
por el acceso y reconocimiento de los aportes de las mujeres a la sociedad, ya
que el feminismo no plantea simple igualacién con los hombres, sino recono-
cimiento hacia la feminizacién de la sociedad, es decir, el reconocimiento de
los aportes propios de las mujeres, desde una praxis histérica que ha estado
al margen, pero que tiene su propia contribucién a otras formas de entender y
vivir las relaciones sociales en todos los dmbitos.

Las mujeres venezolanas pueden intentar desafiar con su acciéon protagdnica la
condicién de subordinacién que les ha atribuido el patriarcado; sin embargo,
mas alla de los aspectos declarativos, tienen una agenda politica que ha sido pos-
puesta en los ultimos afios, dando lugar al cuestionamiento del cardcter feminista
del proyecto emancipador que las convocé a volcarse a las calles y asumir roles
estelares en la organizacion y en la vanguardia del pueblo. Las participacion
protagénica requiere importantes niveles de articulacién (no de regulacion),
que permitan expresar las experiencias locales de construccién popular, en una
agenda nacional y global, capaz de representar globalmente —sin universalizar
ni homogeneizar— los intereses de las mayorias de las mujeres venezolanas.

Reconocer la participacion protagdnica de las mujeres en Venezuela y sus trans-
formaciones, especialmente a la luz de las expresiones organizativas emergentes,
que se manifiestan principalmente en la organizacién popular y la organizaciéon
publica-institucional, plantea desafios importantes, principalmente frente a la
necesidad de incidir de forma radical en todos los &mbitos del saber y del poder,
para coadyuvar de manera sustantiva a la democratizacién del poder politico;
en palabras de Pateman (1983):

Lo que estas pdginas pretenden es [...] mostrar que el feminismo le
presenta hoy ala democracia su desafio mds importante y su critica
mads amplia: tanto a la democracia en su forma liberal actual, como
en cualquier forma futura, sea ésta participativa o autogestiva. (p. 3)

No obstante, no hay una posicion homogénea por parte de las diversas corrientes
del feminismo en relacién con estos temas; no hay una respuesta univoca respec-
to a temas medulares como democracia, participacion protagénica, organizacion
y cémo se ha ido construyendo ciudadania bajo un enfoque feminista. De aca
se desprende el objetivo fundamental de estudiar cémo se ha desarrollado la
participacion protagdnica de las mujeres en el proceso democratico venezolano,
las diversas formas de organizacién que han surgido en los tltimos 20 afios en
el pais y cuanto se ha podido avanzar en el ejercicio pleno de su ciudadania.
Esto es relevante en un contexto donde, de acuerdo con la Comision Econdmica
para América Latina y el Caribe (cepar, 2012), en la region se sigue registrando
una baja calidad y profundidad de la democracia.

Hoy resulta evidente que “como el capitalismo no ejerce su dominio sino
sirviéndose de otras formas de opresion, principalmente del colonialismo y el
patriarcado, esta democracia radical, ademas de anticapitalista, debe ser también
anticolonialista y antipatriarcal” (De Sousa-Santos, 2018, p. 491).
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A nuevas formas de democracia han emergido nuevas formas de ciudadania;
a mayor participacién, mayor organizacion, y a mayor organizacién, mayor
participacidn protagdnica y consciente. En este momento histdrico, feminizar
la politica es importante, en tanto se realice acompariada con la cualidad femi-
nista, pues si bien en cierto que las mujeres han accedido de forma masiva a
escenarios publicos de participacion en los tltimos afios, son lentos los cambios
producidos en el sistema de género.
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Resumen

Este articulo presenta una reflexion frente a los proyectos institucionales y
privados de educacion femenina durante la primera mitad del siglo xix en
Colombia. Desde una revisién documental —leyes, reformas y manuales—, se
exponen los discursos morales que fundamentaron dichos proyectos, con el fin
de comprender cudles fueron los cambios de la funcién social que se otorgd a
las mujeres de la época. Aunque entonces hubo importantes cambios politicos,
se evidencia poca variacién en los discursos sobre el rol de las mujeres en la
sociedad colombiana. El permanente interés del sector eclesiastico por mantener
el papel tradicional de las mujeres freno las intenciones de las élites politicas
de tendencia liberal, que pretendian institucionalizar la educacién femenina.
Se concluye que, aunque a finales del periodo de estudio los liberales lograron
introducir algunas de estas ideas instalando escuelas e incluyendo nuevos cam-
pos de formacidn, la finalidad de estas iniciativas continuaba afirmando que la
educacion femenina debia girar en torno a una funcién principal: la formacién
moral de los ciudadanos.
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*  Articulo de reflexion. Citar como: Garcia, M. (2020). Proyectos de educacion femenina. Discursos del quehacer femenino
en la primera mitad del siglo xix en Colombia. Anélisis, 52(96), 45-57. por: https://doi.org/10.15332/21459169/5346

**  Socidloga de la Universidad Santo Tomas, mayragarcia@usantotomas.edu.co, orcip: https://orcid.org/0000-0003-2181-054 X

ANALISIS N.° 96 45



Women'’s education projects.
Discourses of the feminine task in the first
half of the 19th century in Colombia

Mayra Alejandra Garcia Jurado

Abstract

This article presents a reflection on institutional and private projects of female
education during the first half of the 19* century in Colombia. From a documen-
tary review - laws, reforms and manuals - the moral discourses that founded
these projects are presented, in order to understand what were the changes
in the social function granted to the women of the time. Although there were
important political changes then, there is little variation in the discourses on the
role of women in Colombian society. The continuing interest of the ecclesiastical
sector in maintaining the traditional role of women restrained the intentions of
the political elites of liberal tendency, who sought to institutionalize women’s
education. It is concluded that, although at the end of the period under study
the liberals managed to introduce some of these ideas by installing schools
and including new training fields, the purpose of these initiatives continued
to affirm that female education should revolve around a main function: moral
training of citizens.

Keywords: Colombia, discourse, education, women, 19" century.
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Projets d’éducation féminine.
Discours sur le métier féminin
au xix siecle en Colombie

Mayra Alejandra Garcia Jurado

Résumé

Cet article cherche a présenter une réflexion sur les projets institutionnels et
privés d’éducation féminine dans la premiére moitié du xix*siecle en Colombie.
Et ce par le biais d’une révision de documents —lois, réformes et manuels—
dans lesquels se trouvent les discours moraux qui sont a la base des projets en
question, afin de bien comprendre les changements dans la fonction sociale des
femmes a cette époque. Malgré quelques changements politiques importants,
restent plutét faibles les transformations de fond dans le role des femmes dans
la société colombienne. L'intérét de I'église pour maintenir le role traditionnel
des femmes semble avoir fait reculer les intentions des élites politiques libérales,
tendant quant a elles a institutionnaliser I'éducation féminine. Pour conclure, on
voudrait montrer qu’a la fin de la période analysée s’est introduit une certaine
vision libérale suite a la création d’écoles dont le but était celui de contribuer a
la formation morale des citoyens.

Mots clés : Colombie, discours, éducation, femmes, xix¢siecle.
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lntroduccién

En el presente articulo se desarrolla una reflexion frente a las posturas dominan-
tes que impusieron y reprodujeron, desde proyectos educativos, los lineamientos
sobre el quehacer femenino en la primera mitad del siglo xix en Colombia. Para
ello, se hace referencia a fuentes primarias como manuales, catecismos y leyes,
que dan cuenta de los planteamientos propuestos por los sectores eclesiasticos,
liberales y conservadores frente a la educacién femenina.

Tras la Independencia, abundaron los intentos de construir una nacién mo-
derna a través de proyectos de indole politico, econémico y cultural. Uno
de los proyectos considerados como instrumento politico fue la educacion,
concebida como institucién formadora de ciudadanos para el nuevo Estado
(Sanabria, 2010). Como bien sabemos, estos proyectos fueron desarrollados y
generalmente dirigidos a ciudadanos —hombres de élite—, caracteristica que
reforzé un protagonismo exclusivo de la figura masculina en la construccién
de la nacién colombiana.

Esta situacion, duradera en el tiempo, ha suscitado un insuficiente reconoci-
miento de la participacidon femenina en la cimentacién de la estructura insti-
tucional del pais. En respuesta a ello, desde la década de los 90 se han venido
desarrollando esfuerzos académicos por rescatar el papel de las mujeres en la
historia local y global. Una de las pioneras en alegar la necesidad de incluir a
las mujeres como participes activas de las dindmicas del mundo social fue Joan
Scott, una historiadora que trabajé en un conjunto de categorias (género, trabajo
doméstico, mujer trabajadora, entre otras) desde las que fue posible estudiar a
las mujeres como protagonistas en la historia, sin atribuirles, como era frecuente,
caracteristicas de opresion e invisibilidad (Scott, 1991).

Dichos esfuerzos se tradujeron en el contexto nacional gracias a la inclusién de
estudios de género y sobre la mujer en las instituciones de educacion superior.
En el caso de los estudios que enfatizaron sobre el lugar de las mujeres en el
siglo x1x, se encuentran los de Bermudez (1987, 1993, 1994), Ramirez (2000, 2010,
2014), Duefias (2002, 2014) y Rodriguez (1994, 2011), quienes han disertado sobre
la nocion del “bello sexo”, la instruccién femenina, los vinculos familiares, la
vida privada y el trabajo femenino durante el siglo xix.

Ya en materia de analisis de manuales y reformas, se encuentran trabajos como el
de Garcia (2005), quien indaga sobre la transicion de la educacion doméstica de
la Colonia a la Reptblica, y plantea que con el paso de la educacién doméstica
a la institucional se otorga un reconocimiento a las mujeres como formadoras
de la moral civil. Por otro lado, el estudio de Afanador y Baez (2015) realiza un
recorrido por los manuales de urbanidad del siglo x1x, elemento que segtin los
autores sirvié como mecanismo de control para formar ciudadanos civilizados,
siendo las acciones femeninas las mas limitadas y estrictas.
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Teniendo en cuenta estos aportes, se reconoce entonces que, aunque en los dis-
cursos politicos de del siglo xix en Colombia las mujeres ocupaban lugares poco
pertinentes, si hubo transgresiones a dicho discurso por parte de mujeres, como
Manuela Saenz, en la practica de la vida ptiblica y privada. Podria afirmarse que
algunas neogranadinas fueron participes activas en la construcciéon de nacién
desde los “campos de accion femeninos” (Tarrés, 1989). Estos campos de accion
se situaron en el ambito de lo privado y lo personal (la familia, el matrimonio y
las redes personales), siendo estos los mas significativos para la élite republicana
en la toma de decisiones politicas (Duefias, 2014).

Con el proposito de realizar un aporte a esta linea de estudios, a continuacién
se exponen los resultados de una reflexién del discursivo alrededor de los
proyectos de educacion femenina en la primera mitad del siglo xix. En ellos se
evidencian las nociones del Estado y de la Iglesia frente al papel de las muje-
res en la sociedad, que se vinculd generalmente con la idea de servir a los otros
(esposo, hijos, Estado).

Conocer las caracteristicas que otorgaron estas instituciones al rol femenino
permite ubicar las barreras socioculturales que debieron enfrentar las mujeres
de la época. Lejos de acudir a un marco hermenéutico de victimizacion, aqui se
pretende entender el contexto politico y cultural en el que estaban inmersas las
mujeres, sobre el entendido de que estos discursos alimentaron y orientaron los
significados sociales de lo femenino en un intervalo temporal que quizas vaya
mas alla del periodo estrictamente considerado en este estudio.

Metodologia

El marco metodologico que oriento el desarrollo de este articulo fue el her-
menéutico interpretativo. La informacién recolectada se centrd en fuentes
primarias que echaron luz sobre los planteamientos acerca de la educacion
femenina de personajes destacados en los sectores examinados (eclesistico,
liberal y conservador).

En un primer momento se realiz6é una buasqueda de fuentes primarias; luego,
se analizaron las fuentes de manera individual, tomando los apartados que
tuvieran un mayor contenido relacionado con las restricciones de las acciones
femeninas, especialmente las relacionadas con la educacién, la adquisiciéon y la
comunicacién de conocimiento; posteriormente, se categorizaron y compararon
dichos apartados para, finalmente, dar cuenta de las rupturas y semejanzas entre
la posicién de los sectores implicados.

El anterior ejercicio sirvié como base para desarrollar una reflexiéon sobre los
discursos del quehacer femenino dominantes en la primera mitad del siglo xix.
A continuacidn, se presenta una tabla que da cuenta de las fuentes primarias
correspondientes a cada sector.
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Tabla 1. Categorizacion de fuentes primarias

Sector eclesiastico Elite liberal Elite conservadora
Codificaciéon Breves nociones de urbanidad para la
Catecismo Historico Nacional, tomos 1, | ensefianza de las sefioritas de la Nueva
IVYy VI Granada.

Instruccion de la mujer
cristiana.

Eufemia o la mujer verda-
deramente instruida.

Fuente: Elaboracion propia.

Discursos del quehacer femenino

En términos de las raices del discurso aqui considerado, habria que decir que
la tradicién colonial y el poco interés estatal mantuvieron intactas las nociones
de educacién femenina en los inicios de la independencia. Entidades religiosas
como el Monasterio La Ensefanza, fundado en 1783 (Rodriguez, 1957), llevaron
las riendas de la educacién femenina en el pais. Alli se ensefnd costura, bordado,
escritura, “algo de contar” y doctrina cristiana (Martinez, 2011). El estableci-
miento de este tipo de monasterios fue incrementando en los primeros afios del
siglo x1x, en parte gracias a las ideas que se estaban constituyendo respecto a la
educacién femenina y que Francisco de Paula Santander termino por concretar
en el proyecto educativo de 1821. Sobre ello se profundizara mas adelante.

Un material elocuente para examinar los discursos sobre educacion femenina
del siglo xix son los manuales que se utilizaron como herramienta educativa. Alli
se describen y justifican las pautas de comportamiento y la forma de instruir a
las mujeres. También son importantes los documentos con los que se ensefi6 la
doctrina cristiana, como los catecismos histéricos de Claudio Fléuri y Gaspar
Astete. Estos hacian alusién a las mujeres a partir de referencias teologicas y
biblicas, como la del pecado original y el relato de la creacion: la mujer cae en la
tentacion de comer del fruto prohibido y persuade a su companero a imitarla “y
asi de ella dimanan todos los pecados que conducen ala muerte eterna” (Fleury,
1718, p. 10). Por esta razén, Dios “declaré que de la muger habria de nacer el
que quebrantaria la cabeza; es decir, el Redentor del mundo” (Fleury, 1718, p.9).

El contenido de estos manuales, que se difundi6 a partir de la repeticiéon de
preguntas y respuestas, present6 lo propio de lo femenino a partir de tres
puntos centrales: la debilidad fisica y mental; la condena por la torpeza de sus
acciones, y la reivindicacion de sus terribles pecados. Los limites de las acciones
femeninas estaban, pues, fundamentados en la historia del pecado original; la
mujer debia comportarse con cuidado y mesura para no ser juzgada a la luz
de sus faltas pasadas.
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También existieron manuales que se refirieron concretamente a la forma en la que
se debia instruir a las mujeres. En Instruccion de la mujer cristiana (Vives, 1943),
publicado originalmente en 1793, se afirma que a los hombres les corresponde
conocer sobre multiples tépicos, por lo que se debia invertir un buen tiempo
en su ensefianza; contrario al caso de las mujeres, para quienes el tiempo de
ensenanza debia ser minimo. Vives (1943) afirma que la virtud principal que
debia cosechar la mujer era la castidad, pues esta era la fuente de mas virtudes
femeninas, como la templanza, la moderacion, la sobriedad, el pudor, la limpieza
y la mesura. Otro caso interesante es el de Eufemia o la mujer verdaderamente ins-
truida (Campe, 1806), manual que plantea como es que el destino de las mujeres
consiste en servir a los demas:

Han nacido, las que no son llamadas al estado de celibato, para ser
esposas, buenas madres y prudentes gobernadoras de sus casas
y familias; [...] Como esposas deben con el interés intimo, con el
amor mas tierno, con sus desvelos y trabajos suavizar la vida de
los hombres, templar el rigor de nuestras desgracias, llenas de con-
suelos nuestros dias desventurados, i hacernos olvidar los amargos
pesares y las fatigas que son el patrimonio de nuestro sexo. Como
madres, no solo deben dar hijos al estado y ala patria, sino que de-
ben imprimir en ellos las primeras semillas de su inteligencia. [...]
Como amas, o gobernadoras de su casa i familia, deben, mientras
que el esposo se entrega a los negocios de su destino, asegurarle
su honor y su sociego, presidir la sociedad doméstica, emplear una
vigilancia activa para mantener el buen orden. (Campe, 1806, p. 6)

El rol de las mujeres en las dinamicas sociales, segin este manual, se dividiria
en dos posibilidades: el celibato o el establecimiento de una familia. Por la
extension de la justificacién, se puede decir que tuvo mas valor la segunda po-
sibilidad: debian las mujeres servir a sus maridos, a sus hijos y al Estado; parir
un hijo y formarlo moralmente seria su gran aporte a la sociedad. Es claro que el
lenguaje utilizado en estos documentos resalta de forma positiva los elementos
mencionados anteriormente, como consta en la escogencia de las metéforas,
orientadas a crear un tono amigable y persuasivo:

Asi como los débiles arroyuelos tienen una relacién inmediata con
la fuente o manantial de que nacieron, asi todos los ciudadanos
la tienen con las mujeres que les comunican las primeras impre-
siones del bien o del mal, que no se borrardn jamds: los arroyos
formardn rios grandes, i los ciudadanos formaran las naciones
(Campe, 1806, p. 7)

Las mujeres —como “arroyuelos” — tendrian la importante tarea de formar a los
hombres —como “rios grandes” —, para que ellos construyan las naciones, un
papel definido como importante. Las mujeres, entonces, deben cargar de buena
gana con un sinfin de limitantes entre las que se cuentan la invisibilidad y la
discrecion. Lo anterior se evidencia de nuevo, como vimos en el manual de Vives
(1943), con la concepcién de lo que se debia ensefar a las mujeres:
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(Sera bueno que una mujer tenga grandes conocimientos en las
ciencias i la literatura, que sepa las lenguas antiguas i modernas,
que haya leido mucho, que tenga gusto para juzgar de las obras
de espiritu, i aun que se ponga en estado de componerlas?. No
tengo necesidad de demostrarte, hija mia, que el mérito literario
no puede ser util a una persona de tu sexo. (Campe, 1806, p. 19)

Pocos argumentos se encuentran en este tipo de afirmaciones, cuya apuesta
es claramente retdrica. La oposicién a que las mujeres aprendan de ciencia y
literatura no se desarrolla sino alrededor de la condiciéon misma de ser mujer,
negando asi el desenvolvimiento de acciones que permitieran un rol protagonista
en la construccién de Nacidn. Por ello, se sugiere que las “buenas intenciones”
de establecer una funcién social a las mujeres en realidad fue una justificacion
para incluir discursos patriarcales tradicionales en la proyeccién de un Estado
moderno. Este ultimo elemento es fundamental, por lo que se retomara mas
adelante.

No fue sino hasta la Codificacion Nacional de 1821 que se abarco el tema de
la educacién femenina en términos oficiales. Los proyectos de educaciéon de la
joven Repuiblica incluian, como responsabilidad del Estado, la educacion basica
a nifos y nifias de todas las clases. Antes de ello, solo se aceptaban mujeres de
la élite en los establecimientos religiosos de educacién femenina.

En dicha Codificacion se consideraba, por ejemplo, “que la educacion de las nifias
y de las jovenes que deben componer una porcion tan considerable y de tanto
influjo en la sociedad exige poderosamente proteccion del gobierno” (Ley del 6
de agosto de 1821: sobre el establecimiento de escuelas de primeras letras para
los nifios de ambos sexos); no obstante, como se menciond, dado que las riendas
de la educacién femenina las llevaba la Iglesia, el papel de los eclesiasticos se
considerd fundamental para el establecimientos de nuevos colegios para nifias.
De hecho, fueron los conventos los espacios asignados por el gobierno para la
educacién de nifas de todas las clases sociales.

Uno de los cambios significativos del establecimiento de esta ley fue precisa-
mente la consideracion de ofrecer a las ninas de todas las clases una ensefianza
basica, que en su momento se limitd a “leer, escribir y moral cristiana”, lo que
implico la fundacion de estas instituciones en cabeceras y cantones (Art 1. y Art.
17 de la Ley del 6 de agosto de 1821). El mayor niimero de estas instituciones
se concentré en Mompox, Antioquia, Bogotd y Cartagena.

En el transcurso de este periodo, y dada la precaria ejecucion de este proyecto,
la preocupacién de las élites liberales por la educacion de sus hijas llevo a que
se fundaran escuelas femeninas privadas, como la que estableci¢ Josefa Suarez
en 1827 o Matilde Bafios en 1830. Estos centros de ensefianza se distanciaron
de la propuesta original de Santander, en el sentido de que se dictaban clases
de religion, moral, escritura, aritmética, dibujo, historia, geografia, musica,
gramatica, francés, costura, bordado, gobierno de la casa y cocina (Pita, 2016).
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En las escuelas privadas se ampliaron los topicos de la instrucciéon femenina.
Pese a que el acceso fue exclusivo a mujeres de la élite y los discursos de la
ensefianza poco se diferenciaron de lo impartido en los monasterios alrededor
de la virtud y la pureza, fue en estos establecimientos donde hubo el mayor
avance en la educacion de la mujer en el pais (Londofio, 1994).

Pareciera, entonces, que a inicios del siglo xix la educacion femenina estuvo
liderada por la iglesia catdlica y por sectores de la €lite. El primer proyecto serio
ejecutado por el gobierno se consumo hasta 1832 con el colegio La Merced; por
medio del Decreto de 30 de mayo de 1832 se establecid su fundacion, consideran-
do (1) deber del Gobierno fomentar la educacion de las jovenes y (2) la falta de
colegios para nifias versus la cantidad de colegios para hombres. La ensefianza
en el colegio La Merced se planted de la siguiente forma:

Art 3. Habra cinco cétedras, una para ensefiar a leer, escribir y
contar; otra para ensefar las gramadticas espariola y francesa; otra
para el dibujo y labor propia del sexo; otra en que se ensefien los
principios de moral, religién y urbanidad y la economia doméstica,
y otra para ensefiar elementos de musica vocal e instrumental. El
Gobierno podrd retirar dos o mds cédtedras, segtn lo tenga por
conveniente, y enseguida segtin los adelantamientos que vayan
haciendo las jévenes y el aumento que puedan ir teniendo los fon-
dos, podrén establecerse catedras de geografia, historia, literatura
y otras, en que se ensefien ramos igualmente ttiles e importantes.
(Decreto 30 de mayo de 1832)

De los elementos diferenciales de la propuesta de ensefianza basica en 1821, se
resalta la reiteracion de la necesidad de una educacién femenina en el pais y la
inclusién de catedras de gramatica espafiola, francés, dibujo, urbanidad, econo-
mia doméstica y musica. En realidad esta propuesta no discrepa de lo que en el
momento estaban llevando a cabo las escuelas privadas y los monasterios, como
lo demuestra la consideracion de que el comportamiento de las mujeres debia ser
“fino y modesto, que estén siempre con el mayor aseo, que no haya entre ellas riva-
lidades” (Codificacion Nacional Tomo 1v, Art. 5, Decreto de 30 de mayo de 1832).

Ademas, como se evidencia Articulo 3 de dicho Decreto, existia la posibilidad
de eliminar o agregar alguna catedra dependiendo de los fondos con los que
contaba el Gobierno para invertir en La Merced. Atn con la fundacién de un
colegio oficial y con el establecimiento de escuelas puiblicas en diferentes regio-
nes, la brecha entre la pertinencia de la educacion femenina en comparacion con
la masculina fue muy amplia, afectando la calidad de la educacién que alli se
impartia. Por esta situacion se generé una reforma a la fundacién de La Merced
en 1836, durante el segundo gobierno de Santander. En ella se hace referencia a
la distribucién de los fondos en el colegio, aunque también se aborda la cuestion
de un plan de estudios que incluye la aritmética, el disefio lineal y la lectura:

Art 18. La ensefianza se distribuye en cuatro afios, cuatro clases
correlativas: Primer afio: lectura, religion y moral, escritura y
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costura en blanco. Segundo afio: lectura, religién y moral escritu-
ra, aritmética, disefio linear, costura y labor en blanco. Tercer afio:
elocucién castellana, lengua francesa, costura, bordado, dibujo
de flores. Cuarto afio: lo mismo que el terceo, y principios de ur-
banidad y economia doméstica. (Codificacién Nacional, Tomo vr,
Decreto del 8 de octubre de 1836, que reforma la organizacién del
colegio de nifias de La Merced de Bogotd)

En el mismo Decreto se establecen medidas para el control de la calidad en la
educacién y del cumplimiento de las labores de maestros, maestras y directora.
El contenido de las leyes, decretos y reformas de los proyectos de educacién
femenina estuvo relacionado con la concepcion del papel femenino en la socie-
dad propuesto por las ideas liberales europeas.

Pérez (1999) describe los planteamientos de Auguste Comte (1798-1857) como
gran influencia de las ideas sobre el rol femenino en la naciente Reptiblica. Comte
considerd que las mujeres tenian menos capacidades de razonar y entender que
los hombres, por lo que su tarea consistia en ser compariia “sentimental” de los
hombres, en desarrollarse en la vida doméstica y en capacitar moralmente a sus
esposos, hijos y demds ciudadanos.

Sin lugar a dudas, los proyectos de educacion femenina propuestos por el go-
bierno en la primera mitad del siglo xix fueron avances importantes tanto para
la ensefianza de conocimientos a las mujeres como en el mejoramiento de su
posicion social. No obstante, su precaria ejecucidn y la dominacion de la iglesia
frente a la ensefianza femenina hicieron de los avances un proceso torpe y de
pocos cambios de fondo, puesto que alo largo de este periodo se siguieron limi-
tando las acciones femeninas a los espacios privados y de poco reconocimiento.

La situacién de restriccion de actividades femeninas a la esfera privada perdurd
hasta buena parte del siglo xix. Por ejemplo, en los fragmentos del manual rea-
lizado en 1838, pero mayormente difundido en 1853 por el conservador Rufino
Cuervo, Breves nociones de urbanidad, estractadas de varios autores y dispuestas en
forma de catecismo para la enseiianza de las sefioritas de la Nueva Granada, se sehalan
los elementos por los cuales se debe educar a las mujeres. Alli se siguen man-
teniendo las caracteristicas de lo expresado en los monasterios de educacién
femenina de fines de la Colonia:

La mujer modesta, entendida en las haciendas domésticas, piado-
sa, en una palabra, la mujer bien educada inspirard mas respeto i
amor i ejercerd una influencia mas benéfica en la sociedad i en la
familia, que una mujer inculta y pervertida. (Cuervo, 1856, p. 4)

Segun Cuervo, las mujeres no debian participar en conversaciones sobre temas
profundos o polémicos. Aunque tuvieran algo significativo que agregar, su
deber era resaltar lo dicho por los demas, tal y como también aparece en el
manual Eufemia o la mujer verdaderamente instruida (Campe, 1806), en donde se
otorga una funcién de servicio a las mujeres, de permitir o posibilitar alos demas
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(hombres) ejecutar actividades de mayor importancia. Por el contrario, se corria
el riesgo de entorpecer las acciones contrarias a ello, entorpecer los procesos de
los hombres, el recto curso de las cosas:

Culta i modesta, esmerdndose mas por hacer brillar el talento de
los demds que el suyo: sus frases deben ser puras i castizas, i em-
pleadas con oportunidad: los objetos se han de tocar lijeramente
sin profundizarlos demasiado, porque el hablar mucho sobre un
mismo asunto fatiga la atencién. (Cuervo, 1856, p. 17)

Conclusiones

La exposicion de los discursos alrededor de las intenciones y proyectos de
educacién femenina da cuenta de la concepcion de las mujeres dentro de la
ideologia del sector eclesiastico, del liberalismo radical y del sector conservador.
Se evidencia que los argumentos utilizados por cada sector son distintos: en
el caso del eclesidstico, se acude a referencias biblicas y de santidad del cuerpo;
por su parte, el sector liberal utiliza un discurso institucional, modernista y de
civilizacion de los ciudadanos; el sector conservador, algo similar a los fines civi-
lizatorios del liberal, se refiere al control del cuerpo y el pensamiento como punto
clave para transformar a los individuos en ciudadanos. Sin embargo, el fondo
de las tres posturas defendia la misma ida: el rol de la mujer es servir y formar.

Aunque la brecha ideolédgica de estas apuestas es extensa en términos politicos
y econdmicos, se evidencia una cercania en la representacion femenina y su
papel dentro de la sociedad. Esta situacion se puede considerar normal dada
la herencia colonial y las ideas de la ilustracién, ambas con un sesgo patriarcal
tipico de la época.

Sibien es cierto que este resultado era esperado, es necesario resaltar la impor-
tancia de conocer los patrones de conducta femeninos que se consideraron como
ideales. Exponer las caracteristicas del quehacer femenino permite comprender
los comportamientos transgresores que configuraron el tejido social de la época,
ya que en el siglo xix hubo una gran brecha entre los discursos y la practica.
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Resumen

El presente articulo hace referencia a la configuracion de la politica de inclusion.
Este planteamiento requiere un analisis desde las representaciones que se tiene
respecto de la gestion educativa en la implementacion de la politica; de alli que
su propdsito sea comprender la configuracion de la inclusién como politica y
las representaciones de la gestion educativa para su implementacion. En este
sentido, la reflexion se desarrolla desde una investigacion con alcance descrip-
tivo, que busca especificar la configuracion de la politica desde la filosofia.
Durante el proceso de investigacion el disefio transeccional descriptivo permitié
presentar el origen de la inclusién de forma transversal a la gestion educativa,
y el método de datos secundarios implico la revisién de la evoluciéon de la po-
litica publica de inclusién en Colombia, con el fin de favorecer la reflexion de
manera contextualizada. De esta manera, se reafirma la utopia como la meta
que se encuentra en el horizonte y que, cada vez que el sistema se acerca, esta
se aleja mas. Se parte del recorrido histérico de la politica ptblica educativa;
luego, se contintia con los elementos de las representaciones y, por ultimo, se
plantea la utopia del sistema educativo, representada en la politica de inclusion.
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Public policy of inclusion:
utopia of educational
management in Colombia

Lina Maria Castro Castaio

Abstract

This article refers to the configuration of the inclusion policy. This approach
requires an analysis from the representations we have regarding educational
management in the implementation of the policy; hence its purpose is to un-
derstand the configuration of inclusion as a policy and the representations of
educational management for its implementation. In this sense, the reflection is
developed from a research with a descriptive scope, which seeks to specify the
configuration of the policy from philosophy. During the research process the
descriptive cross-sectional design allowed presenting the origin of the inclusion
in a cross-sectional way to the educational management, and the secondary data
method implied the revision of the evolution of the public policy of inclusion in
Colombia, in order to favor the reflection in a contextualized way. Consequently,
the utopia is reaffirmed as the goal that is on the horizon and that, every time
the system approaches, moves further away. It starts from the historical path
of educational public policy; then, continues with the elements of the repre-
sentations and, finally, the utopia of the educational system, represented in the
inclusion policy, is proposed.

Keywords: educational management, inclusive education policy, social
representations.
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La politique publique d’inclusion :
I'utopie de la gestion
éducative en Colombie

Lina Maria Castro Castaio

Résumé

Cet article vise a comprendre la configuration de la politique d’inclusion, ce qui
appelle a une analyse les représentations qui existent sur le sujet. En ce sens, le
but principal consiste a saisir I'inclusion comme objet d"une politique publique,
ainsi que les représentations que 1’on se forme a propos de la gestion éducative
censée les appliquer. Afin d’accomplir un tel dessein, cette recherche descrip-
tive tente de spécifier, d’abord, la configuration philosophique de la politique
d’inclusion, puis de remettre le contexte général des politiques publiques
d’inclusion en Colombie. Ainsi, on essaye d’affirmer I'utopie comme ce qui
se trouve a I’horizon, toujours au-dela des efforts fait par le systeme éducatif.

Mots clés: gestion éducative, politique d’inclusion éducative, représentations
sociales.
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lntroducci()n

El presente articulo pretende reflexionar sobre la politica de inclusién educativa,
desde el recorrido de su comprension en las diferentes épocas y las afectaciones
en la representacion de la discapacidad, asumido en un principio el sujeto como
defectuoso, para llegar a la modernidad y posmodernidad como un sujeto de
derechos visibilizado desde las representaciones sociales, participe de la politica
inclusiva. Para comprender la politica publica se hace un debate conceptual,
poniendo en evidencia la limitacién de la inclusion a la discapacidad, plantea-
miento que genera situaciones de exclusion. Para finalizar emerge la utopia
que ubica la politica publica de inclusién educativa en Colombia como la meta
en cada Plan de desarrollo del gobierno de turno, pero que al final del perio-
do gubernamental no alcanza a llegar al sujeto estudiante, y peor atin vive la
ambigiiedad entre las diferentes normas o se anulan entre si, dejando de lado
la atencién de los nifios, nifias y jovenes, con planteamientos reduccionistas
del concepto de calidad y de cobertura como la permanencia de un niimero
significativo de estudiantes en el aula, sin discriminar la atencidn, la educacion.

La politica publica de inclusion se convierte en el paradigma que trasciende
todos los sistemas, con ideologias de democracia, corresponsabilidad, libertad,
autonomia, equidad y diversidad; sin embargo, en su implementacién resulta
excluyente y reducida a indicadores estadisticos, que no reflejan la realidad
del pais.

Generalidades tedricas

La investigacion en torno a la inclusién educativa ha cobrado gran importancia
en los ultimos afios. En este proceso se hace necesaria la revision de investiga-
ciones en torno a la implementacién de la politica publica de inclusién desde
la gestion educativa. Una recurrencia que encuentran los investigadores que
indagan sobre la gestion educativa es la exclusion que hace la misma inclu-
sion al referirse de manera puntual a las necesidades educativas especiales,
casi como tinico campo de accidn; por lo tanto, para el analisis se tuvieron en
cuenta investigaciones realizadas en diferentes paises, cuyos investigadores
comparten la misma preocupacion frente a la implementacién de la politica
publica de inclusién. Es asi como el Centro de Investigaciéon y Documentacion
Educativa de Espafia presenta la investigacion en torno a “las paradojas y dile-
mas importantes a los que se enfrentan los principales actores en este proceso
y, en todo caso, pone en evidencia la existencia de barreras de distinto tipo que
impiden el disfrute del derecho a una educacion inclusiva” (Echeita et al., 2009,
p- 2). Otras investigaciones van mas alla del planteamiento de la inclusién en
el sistema educativo, ubicandola en la educacion intercultural. De esta forma,
la inclusion educativa se contempla de forma global, se dirige a todos los es-
tudiantes y no solo a los diagnosticados con necesidades educativas especiales
(Aguado, 2004). Ademas, en la justicia social “se asume que el objetivo de la
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educacién inclusiva es eliminar la exclusion social que resulta de ciertas actitudes
y respuestas ante la diversidad racial, social, étnica, religiosa, de género y de
habilidades” (Vitello & Mithaug, 1998, p. 2, citado por Ainscow, 2004); por su
parte, Gonzalez (2008), si bien expresa la inclusién desde el sistema educativo,
la ubica desde la organizacion:

Cuando hablamos de escuela inclusiva la propia expresién nos
remite a —escuela—, acentuando asf la importancia de las con-
diciones y capacidades de la organizacién escolar que hagan
posible la inclusi6n. Esta no se dirime tinicamente en el aula, ni es
el resultado de actuaciones de personas individuales que hacen
cosas admirables pero en aislamiento; es el centro en su conjunto
el que ha de articular respuestas coherentes y globales a los retos
que representa la diversidad. (p. 4)

Moliner (2008) opina que es fundamental el liderazgo politico y administrativo
que tratara de hacer oficial la inclusién. Es importante que este liderazgo se
ejerza, puesto que se va a traducir en politicas de financiacion y distribucion de
fondos. Otros investigadores hacen alusion a la cuestion de la inclusion desde la
capacitacion docente para atender a los nifios, nifias y jévenes en su diversidad:
“la construccion de politicas compensatorias en educacion ha presionado fuer-
temente la formacion de profesionales que sean capaces de reconocer y valorar
la diversidad, de modo de (sic) promover comunidades educativas inclusivas”
(Infante, 2010, p. 7). Las dificultades de los docentes, los vacios en el campo
pedagdgico, las demandas de mejores condiciones laborales, etc., afectan el
servicio educativo para nifios, nifias y jovenes en su totalidad.

Metodologia de la revision

La localizacion de investigaciones relevantes en el &mbito de la politica ptiblica
de inclusién ha implicado recurrir a fuentes documentales diversas. Las fuen-
tes consultadas provienen de bases de datos tales como Redalyc, cipg, Scielo;
buscadores especializados como Google Académico, y legislacion vigente
especialmente de Colombia, consultada en la pagina de la Presidencia de la
Republica. La buisqueda ha sido multidisciplinar, en coherencia con el cardcter
del marco conceptual, y se genera tanto en el campo pedagdgico como en el de
la psicologia y la filosofia.

El método

Respecto al método utilizado, se trat6 de datos secundarios, por medio de aportes
de otros investigadores, revision de documentos, leyes y decretos emanados del
gobierno Nacional de Colombia. Asimismo, se incluyen tratados internacionales
que afectan directamente el tema de estudio, como constitutivo en el campo de
lo universal, libros en fisico y digitales; ademas, se incluye el enlace de consulta
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y la fecha de recuperacion de la referencia bibliografica. Se enfocd la busqueda
en la politica ptblica, la inclusién, las representaciones sociales y la gestion
educativa, recolectados y organizados en ficheros bibliograficos.

Criterios de exclusion e inclusion

Se consideraron como criterios de exclusion los documentos relacionados con
el indice de desarrollo inclusivo, ya que corresponden a un requisito econdmi-
co. En el caso de Colombia la tiltima medicién se dio durante el presente afio
y la elabord el Foro Econémico Mundial (rEmM), quien considera, para el caso
del pilar de inclusidn, tener en cuenta la mediana del ingreso familiar, tasa de
pobreza, ingreso y riqueza.

En los criterios de inclusion, se dio importancia a la legislacion internacional
sobre la politica de inclusiéon educativa, a los documentos que desde la filosofia
permiten constatar el proceso de inclusion en cada época y a las investigaciones
que permiten conceptualizar la inclusiéon mas alla de la discapacidad.

Marco tedrico

Para el desarrollo del marco tedrico se plantean tres momentos: el primero, desde
el debate filosofico que permite comprender la configuracion de la politica como
publicay sus contradicciones en el proceso historico de los modelos explicativos
de la discapacidad; el segundo, en el debate conceptual, que muestra el estado
del arte de la politica publica de inclusion; y en el tercero se presenta la discu-
sién en torno a la inclusién como la utopia de la gestién educativa en Colombia.

Filosofia de la politica de inclusion

El recorrido histdrico de la politica inicia con planteamientos desde la filosofia.
En la antigua Grecia, cuando los hombres comenzaron a pensar en sus dere-
chos y consideraron que tenian la obligacidén de participar en las decisiones
de la sociedad, llamaron polis a sus ciudades, polites a los ciudadanos y politiké
a la actividad publica de los polites. Aristételes es quién da importancia a la
politica resaltando al hombre como un “animal politico”, situacién que ubica
al hombre como ser perteneciente a la naturaleza que se diferencia de los
animales por ser el poseedor de pensamiento que se comunica con la envol-
tura de la palabra en una configuracién de Estado, de bienes y de recursos, e
incluso de formacioén que da origen al conocimiento y al avance de la misma
sociedad. Al respecto Emmerich y Alarcéon (2007) plantean que la filosofia
politica se interesa por el fundamento y la razén de ser del cuerpo politico;
en la Repiiblica de Platdn, se propone un modelo utépico de una polis ideal
aplicable en todo tiempo y lugar.
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Sin embargo, y en contradiccién con los planteamientos del “ser politico” que
forma parte de la sociedad, en paralelo se gesta el modelo de prescindencia, en el
que la mirada del Estado es guiada por los principios religiosos, y el individuo en
condicién de discapacidad es considerado un castigo. Con la premisa “en cuanto
a la exposicién y crianza de los hijos, debe ordenarse que no se cria a ninguno
defectuoso” (Azcarate, 1873, p. 60), Aristoteles deja entrever la consideracion
de que, al nacer en condiciéon de discapacidad, se asume una condicién que no
permite hacer aportes a la sociedad, se convierte en una carga, se le asigna el rol
de objeto para la diversion, es ridiculizado y los sacerdotes en representacion de
la iglesia son los llamados a “diagnosticar”. Se consolidan asi dos submodelos:
el eugenésico y el marginal. “Desde el submodelo eugenésico, se considera que
la persona con discapacidad, es un ser cuya vida no merece la pena ser vivida.
Como consecuencia [...] los nifios y nifias afectados son sometidos a infanticidio”
(Palacio, 2008, p. 38). El submodelo marginal se manifiesta desde la exclusion:
“[...] gran parte de los nifios y nifias con discapacidad mueren como consecuencia
de omisiones —ya sea por falta de interés y recursos, o por invocarse la fe como
unico medio de salvacion —” (p. 54).

Posteriormente, la politica vivié un avance en su configuracién con los plan-
teamientos del concepto de Estado. Es en Europa, durante los siglos x1v, xv
y xv1, que se da el paso de las manifestaciones artisticas de la Edad Media a
los inicios de la Edad Moderna, con un movimiento cultural que da vida a un
nuevo nacimiento de las artes, pero que en especial afecta el pensamiento de los
pueblos. En contraposicion, el cristianismo, a la sombra de la inquisicién, hace
el transito a la comprensién de la diferencia como la posesion del demonio; es
decir, la iglesia se enfoca en el perdon de los pecados y respalda el respeto a la
vida, con el disfraz de los asilos, permitiendo que los nifios y nifias en condicion
de discapacidad, cuando logran sobrevivir al abandono del Estado, accedan a
servirle a la misma iglesia.

Aqui conviene detenerse un momento para puntualizar el transito de la politica
publica hacia la inclusidn, y es que en la filosofia nuevamente se gesta la na-
turaleza de la diversidad, Hegel (citado por Renddn, 2012) senala lo siguiente:

La integracién del individuo en el proceso social de produccién y
consumo, y su consiguiente derecho a participar del patrimonio
general o riqueza asi generado, opera en Hegel, por un lado, como
refuerzo al reconocimiento juridico que, en cuanto propietario,
disfruta el individuo en el &mbito del derecho abstracto, donde
la propiedad es la “primera existencia” de la “libertad”. (p. 59)

Paralelamente en Inglaterra se da inicio a la revolucién econémica que daria paso
ala primera Revolucion Industrial de la que nos atafie la configuracion politica,
en la que las transformaciones sociales dan origen al capitalismo y al proletariado.
Desde la politica, la burguesia tiene el poder y se impone sobre los aristocra-
tas; posteriormente, durante el siglo x1x se extiende a Estados Unidos y Japon,
poniendo la ciencia al servicio de los inventos. Es justamente en los albores de
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la Revoluciéon Industrial cuando se vislumbra la transformacion del modelo de
prescindencia: la llegada del conocimiento en su relacion con la ciencia permite
visibilizar, en primera instancia, la discapacidad como enfermedad mental.

Al mismo tiempo, la segunda Revolucién Industrial no solo afecta el sistema
econémico, sino que determina cambios significativos en la organizacion politica.
Alli surge el término clases, con el que la burguesia se enfrenta al proletariado
en defensa de su liberalismo financiero, se consolidan los movimientos obreros
que inicialmente son de indole sindicalista y desembocan politicamente como
socialismo y anarquia. Por el contrario, Alarcén (2007) afirma lo siguiente:

Posteriormente hasta el movimiento del realismo politico del siglo
XX, [...] destacan pensadores como Carl Schmitt (1883-1988) o Hans
Morgenthau (1904-1980), el cual postula el paso sustantivo hacia
una construccién del poder basado en la cesién irrestricta de los
intereses juridicos a manos de un soberano legal para asi poder
realizar sus tareas de proteccién y seguridad. (p. 269)

Aunque la Segunda Guerra Mundial marcé cambios significativos en la com-
prension de la discapacidad, el alto nimero de victimas con consecuencias de
mutilacién reafirma el criterio de enfermedad: “La II Guerra Mundial tam-
bién trae consigo otro tipo de aportaciones, concretamente, el nacimiento del
movimiento rehabilitador y de la psicologia de la rehabilitacién y su expansion a otros
campos” (Aguado, 1995, p. 182). Si bien se propone un cambio en el concepto de
discapacidad, contintia la mirada del diferente que en este caso no se somete a
la eugenesia, pero que serd aislado, escondido, con la excusa de la rehabilitacion
y posterior integracion social.

Segun se ha citado son los acontecimientos de la Modernidad, los que traen la
ciencia a lo que en un futuro se llamaria inclusién y que por ahora se presenta
como una integracion, el modelo de rehabilitacién permite la mirada de la
discapacidad como una condicion de origen médico. De este modo, surgen las
instituciones especializadas en la atencion, y se da el transito de individuo a
sujeto que necesita ser normalizado, la llegada de lo publico a la politica. Las
dinamicas sociales y académicas hacen que los sujetos comiencen a pensar en
la contribucion de los otros para alcanzar sus propias metas. La academia hace
el recorrido acelerado por las ciencias y, en la presentacion de la ciencia politica
como lo plantea Lazzarato (2006), el acontecimiento muestra lo que una época
tiene de intolerable, pero también hace emerger nuevas posibilidades de vida.

A pesar de que la politica ptiblica se enmarca en intereses de todo orden (espe-
cialmente el econémico y el social, que convergen en el educativo), el desarrollo
econdmico pone de antemano una relacion directa con el sistema educativo,
ya que las politicas de Estado buscan dar cumplimiento a objetivos generales
que trascienden su propio territorio. En este sentido, Navarro (2006) plantea
lo siguiente:
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Para entender por qué el cambio es dificil hay que comprender a los
actores principales, sus preferencias y horizontes temporales, cémo
se alinean sus intereses y, por ende, las posibilidades de conflicto
0 cooperacion, asi como los entornos en que se formula la politica.
Asimismo, exige comprender los elementos distintivos del proceso
de formulacién de politicas (Prp) en el sector educativo, y cémo
ese PFP sectorial interacttia con el PFP general en los paises. (p. 5)

Por otra parte, las politicas de estandarizacién, asumidas desde la globaliza-
cidn, esconden la representacion materializada de un dispositivo de poder y de
control, que enmascara el dominio sobre los sujetos que configuran la sociedad.
Kjellen (citado por Esposito, 2004), comprende al Estado como forma viviente,
un conjunto integrado de hombres que se comportan como un tinico individuo
espiritual y corpdreo a la vez. Es decir, la configuracién de Estado como tinico
individuo gesta las relaciones de poder generadas y producidas en y desde los
gobiernos, la poblacion aparece como elemento necesario para controlar y dirigir
a un grupo de sujetos por medio de diversos mecanismos de regularizacion.

Ahora bien, el modelo de rehabilitacion contribuye en la configuracion de Estado
en el siglo xx, como el encargado de regular no solo la discapacidad desde lo
funcional y sensorial, sino también para enmascarar la atencion a la discapa-
cidad social, que en realidad queda fuera de la politica. El Estado presenta el
asistencialismo a través de instituciones especializadas para sordos, ciegos,
victimas de la guerra; justifica el gasto publico en dicha atencién, pero deja
de lado el aumento de la injusticia social que afecta directamente el desarrollo
social y limita el acceso a la educacion.

En efecto, el sujeto en sus condiciones y capacidades especificas se reconoce
en la medida en que forma parte del todo, de la universalidad, mediado por la
autorregulacion de su propio desarrollo cognitivo y emocional. Es el pensamien-
to de Hegel —quien aporta nuevos elementos a la configuracion de Estado, la
libertad y la ética— donde el hombre libre es real, ya que existe la organizacién
en la familia, en la sociedad, y la ética existente en estas dos instituciones; solo
se revela como pensamiento en el Estado, “por otro lado, como ampliacién de
la esfera de dicha libertad, al elevar las potencialidades y disposiciones ético-
practicas del individuo a condiciones sustanciales de la organizacion social de
las clases” (Rendén, 2012, p. 59).

Es asi como surge a mediados del siglo xx el modelo social, que considera la
diferencia como parte de la dignidad humana. De esta manera, el sujeto desde
su diversidad hace parte activa del colectivo y hace el llamado ala ética desde la
escuela; tuvo su origen en los planteamientos de los derechos, desde el tratado
internacional de los derechos humanos que establece las obligaciones que tienen
los gobiernos de tomar medidas en determinadas situaciones, o de abstenerse de
actuar de determinada forma en otras, a fin de promover y proteger los derechos
humanos y las libertades fundamentales de los individuos o grupos; es decir que
el modelo social emerge como la posibilidad en el marco de los derechos, para
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que el sujeto en condicion de discapacidad agencie su propia vida, identificando
las barreras sociales, econdmicas, culturales y educativas que el Estado permite
y que han prevalecido desde la misma configuracion de Estado.

Configuracion de la politica publica de inclusion

Sobre la base de las consideraciones anteriores, se formulan cambios que mar-
can histéricamente las politicas de Estado. En efecto, la modernidad aporta
planteamientos desde el ejercicio de los Derechos Humanos, que se consolidan
en las politicas publicas de inclusion, que permiten contextualizar el horizonte
de orden nacional y local. A finales de la década de 1980, se da la movilizacién
desde los Derechos Humanos, y es en la convencion de los derechos del nifio de
la Organizacion de las Naciones Unidas (onu, 1989) que los pueblos reafirman
su fe en los derechos del hombre, en la dignidad y en el valor de la persona
humana, en el progreso social y la elevacion del nivel de vida dentro de un
concepto de libertad. Posteriormente, en 1990 se llevd a cabo la Declaracién
Mundial de Educacién para Todos: Satisfaccion de las necesidades basicas de
aprendizaje (Unesco, 1990), una conferencia que reunié en Jomtien, Tailandia,
a 1.500 participantes, representantes de 155 Estados.

La Conferencia de Jomtien representé sin duda alguna un hito
importante en el didlogo internacional sobre el lugar que ocupa
la educacién en la politica de desarrollo humano; el consenso en
ella alcanzado ha dado renovado impulso a la campafia mundial
dirigida a proporcionar una ensefianza primaria universal y a
erradicar el analfabetismo de los adultos. Ademds, ha suscitado
esfuerzos con vistas a mejorar la calidad de la educacién bésica
y a dar con los medios mds eficaces y baratos para satisfacer las
necesidades bdsicas de aprendizaje de diversos grupos desasistido.
(Unesco, 1990, p. 2)

Tal y como se observa, los Estados, bajo el liderazgo de sus gobernantes, ini-
ciaron el transito por las reformas educativas, enmarcadas en una politica que
mas adelante se llamaria inclusion, pero ain era necesario continuar el debate,
ya que hasta ese momento la reflexion estaba dada desde los principios de los
Derechos Humanos. Es asi como en 1993 la oNu publica las Reglas estindar sobre
la igualdad de oportunidades para personas con discapacidad, un documento esencial
para comprender y enfrentar el problema de la discapacidad, centrado en las
condiciones que se requieren para una efectiva igualdad y participacion.

Un segundo planteamiento de la inclusién, liderado en la Conferencia de
Salamanca en 1994 de la Unesco, se basa en las necesidades educativas espe-
ciales, cuyo evento convoco a mas de 300 participantes de 92 gobiernos. Alli,
el concepto de necesidades educativas especiales surge en los discursos y, por
ende, en las reformas educativas en Latinoamérica, fomentando una cultura
global a favor de la inclusién; de este modo, se plantea que todas las formas
de segregacion son ética y socialmente inaceptables. Otro elemento rector al
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respecto se establecié en el Foro Mundial sobre Educacion en Dakar, Senegal
(Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura
[Unesco], 2000): Educacién para Todos debe tener en cuenta las necesidades
de los pobres y los que estan en mayor desventaja, incluyendo a los nifios que
trabajan, los habitantes de las regiones remotas, los némades, las minorias étni-
cas y lingiiisticas, nifios, jovenes y adultos afectados por los conflictos, Hiv/sIDa,
hambre y deficiente salud, y aquellos con necesidades especiales de aprendizaje.
Para atraer y retener nifios de los grupos marginados y excluidos, los sistemas
educativos deberian responder con flexibilidad.

Es evidente entonces que el planteamiento de educacién no logra abarcar to-
dos los elementos que en la practica implica la atencién a la diversidad, y es el
término gestion, traido del contexto empresarial, el que le da una connotacién
mayor a la institucion educativa. La Unesco (2016) expresa lo siguiente:

La gestién educativa puede entenderse como las acciones desarro-
lladas por los gestores que pilotean amplios espacios organizacio-
nales. Es un saber de sintesis capaz de ligar conocimiento y accién,
ética y eficacia, politica y administracién en procesos que tienden
al mejoramiento continuo de las précticas educativas. (p. 16)

En realidad, la gestién educativa se configura desde tres elementos fundamen-
tales para la organizacién: reflexion, decisiéon y liderazgo. No obstante, diez
afos después de la declaracion de Educaciéon para Todos, esta ameritaba una
evaluacién en términos de cobertura en la educacién basica, la disminucién del
analfabetismo y la llegada de todos los nifios, nifias y jévenes, sin distincion de
raza, etnia, idioma, condicion social, econdmica o de salud, a la Escuela. Asi, la
gestion educativa es la llamada a ser evaluada: “Los centros educativos hacen
una adaptacion local muy fuerte de la politica educativa y la forma en que los
centros funcionan como organizaciones, son factores claves en la adaptacion de
las politicas” (Aristimufio, 2012, citado por Aldana, Castro, Gémez, & Ramirez,
2013, p. 230). Sin embargo, era necesario continuar con la implementacién de
politicas y reformas a las ya existentes. En este sentido, Grindle (2000) expresa
lo siguiente: “Muchos paises han avanzado hacia el disefio e introduccién de
reformas mayores en la politica y practicas educativas. Sin embargo, a menudo
las experiencias de reforma han sido recibidas con desconfianza y protestas, en
lugar de apoyo y consenso” (p. 1).

Sobre la base de las consideraciones anteriores, los lineamientos internacionales
no satisfacian las necesidades ni expectativas de los ciudadanos, que recibian
las reformas educativas como impuestas por criterios econdmicos; en 2008, la
Conferencia Internacional de Educacién niimero 48, llevada a cabo en Ginebra,
Suiza, trazo estrategias para responder a las caracteristicas diversas de los es-
tudiantes, fijando la atencién en poblaciones vulnerables del sector educativo
con la intencién clara de evitar la discriminacion. De este modo, la inclusién
se convierte en una propuesta de constante construcciéon que, ubicada en un
marco de derechos a la educacidn, posibilita identificar los direccionamientos
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de participacién de los sujetos educativos y comprensiones de dichas politicas
por parte de los actores educativos.

Otra perspectiva de la diversidad se aleja del sistema educativo y se enmarca
desde las relaciones sociales; en ese sentido Mufioz (2002) dice lo siguiente:

Asi las cosas, la diversidad es consecuencia de la racionalidad
humana de responder adaptativa y creativamente a su entorno y
necesidades, pero no es la meta de las relaciones humanas ni de
la educacién; constituye funciones de intercambio y del balance
tanto a nivel del individuo como de las interacciones de todo el
conjunto social. (p. 12).

De todo esto se desprende el pensamiento divergente frente a la politica pu-
blica de inclusién. Al respecto, Tedesco (2008) destaca la relevancia que tiene
el concepto de sociedad justa, en el que el ideal de justicia social asume hoy un
significado renovado, frente a la tendencia a la exclusion, la desigualdad y la
fragmentacion que muestra el capitalismo ligado a la pura logica del mercado.
Sarto (2009) fundamenta sus planteamientos desde el criterio de la inversién
considerada blanda, o sea desde lo social, y propone la organizaciéon como la
encargada de asumir procesos de cambio e innovacidn, cuyos resultados seran
positivos confluyen factores personales relacionados con la motivacion, la acti-
tud, los conocimientos y las condiciones minimas de incentivacion.

En consecuencia, estos cambios estructurales del sistema educativo han generado
en la inclusién educativa el paso de ser una actividad exclusiva de un sistema
central a una actividad que esta permeada por un conjunto de sistemas que
se configuran como politicas publicas, con la tendencia a definirse en relacién
con entidades administrativas, en el marco de esléganes de gobiernos que se
enmarcan en cobertura y calidad. No es de calidad una educacién que expulsa
aun importante porcentaje de sus ingresantes. Histéricamente las politicas pa-
blicas de inclusidn son construidas bajo un enfoque de derechos y responden al
desafio de la igualdad distributiva de las oportunidades en el sector educativo;
sin embargo, la expulsidn del sistema educativo de un importante nimero de
estudiantes genera conflictos entre la realidad del estudiante, la politica publica
y los docentes. Por su parte, Libreros (2002) expresa lo siguiente:

Las transformaciones, reformas y cambios en ese sector han sido
afectadas por los lineamientos formulados por agentes internacio-
nales y entidades como el Fondo Monetario Internacional y el Banco
Mundial, especialmente en la década de los 80, los cuales han de-
mandado la descentralizacién administrativa en la educacién. (p. )

Con referencia a lo anterior, en el contexto latinoamericano se hacen aportes
importantes como la declaracion Hacia una estrategia para la inclusion educativa
y social de la infancia y la adolescencia con capacidades diferentes, realizada en Pera
en 2004, y el proyecto regional Poblacién afrodescendiente de América Latina, que
se empez06 a ejecutar en el 2009 como iniciativa del Programa de las Naciones
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Unidas para el Desarrollo (PNUD). Ahora bien, los paises de América Latina pre-
sentan caracteristicas comunes frente al nivel de desarrollo y a las necesidades
sentidas en el campo educativo, aunque existen también diferencias culturales
y gubernamentales. El hecho de ser persona —independientemente de su raza,
nivel socioeconomico, caracteristicas personales, etc.— confiere los mismos
derechos humanos y legales que al resto de los ciudadanos, que van incluso
mas alla del ambito educativo y que se manifiestan también con fuerza en otros
sectores como el laboral, el de la salud, el de participacion social; es decir, la
preocupacion en torno a la inclusién apunta claramente a todas las esferas que,
de algiin modo, tienen que ver con la calidad de la vida de las personas. Es aqui
donde comienza a emerger el conflicto, pues la inclusion necesariamente esta
ligada a la exclusion. Castell (citado por Karsz, 2004) afirma que histéricamen-
te hay varias formas de exclusion, una de ellas consistente en dotar a ciertas
poblaciones de un estatuto especial que les permite coexistir en la comunidad
(no se les encierra ni se les coloca necesariamente en guetos), que les priva de
ciertos derechos y de la participacién en determinadas actividades sociales.

Es muy valioso comprender las representaciones que se construyen sobre la
inclusién, puesto que esto genera una disposicion de trabajo hacia el otro.
Emergen encuentros y desencuentros que, desde la reflexién, desencadenan el
quebrantamiento de la politica publica de inclusién, un quebrantamiento que se
enmarca, en primera instancia, en el desconocimiento de la norma, en el que se
justifica la exclusion desde el debe ser la educacién para todos; en segunda instan-
cia, en la diferencia en las condiciones de los maestros en el sistema educativo,
y en tercera instancia, en el afan del reconocimiento por la politica de calidad,
convirtiéndose la inclusién en una estadistica de cobertura.

Msés alla del concepto de inclusion, Echeita (2008) entiende la inclusion educativa
con igual fuerza como la preocupacién por un aprendizaje y un rendimiento
escolar de calidad y exigente con las capacidades de cada estudiante. Alli, se
evidencia nuevamente el llamado constante a avanzar, pasando de la politica
impresa en el papel al cumplimiento de lo misional en el sistema educativo,
materializada desde la gestion educativa. Aunque hay una critica manifiesta
en Tenti (2008), las politicas compensatorias realmente existentes merecen un
examen critico, en la medida en que no logran romper con los circulos viciosos
de la pobreza social y escolar. Emerge entonces la controversia, el abandono
y la soledad que vive la gestién educativa por parte del Estado, que impide la
implementacién y mejoramiento continuo, reduciendo el actuar al interior de
la institucién educativa a una minima expresion. Se manifiesta en el indice, en
la estadistica, que termina segregando y categorizando a los estudiantes segun
su caracterizacion biopsicosocial.

Igualmente, la trayectoria de historicidad que tiene el concepto de inclusién
implica asumir ciertas acciones, como desregularizacion, flexibilizacién, des-
centralizacion y privatizacion, en las que lo privado coloniza lo publico, pene-
trando en el nivel cultural para existir. Esto conlleva a una gestacién categorial
que se manifiesta en la crisis de la propia modernidad, exigiendo trascender
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las posturas de los modelos de la prescindencia y el de rehabilitaciéon hacia la
flexibilidad de los postulados que enuncia el modelo contemporaneo social.

Representaciones de la inclusion: utopia de la gestion
educativa en Colombia

Elinterés paraindagar y comprender las representaciones de la politica publica
de inclusién surge cuando se remite a la literatura especializada y se encuentra
que las representaciones se construyen como una forma particular del conoci-
miento que permiten las relaciones entre las personas y el marco de lectura de
la realidad. Como lo plantea Farr (1986, citado por Mora, 2002), dichas repre-
sentaciones aparecen cuando los individuos debaten temas de interés mutuo o
cuando existe el eco de los acontecimientos seleccionados como significativos
o dignos de interés. Plantear la utopia refleja la realidad de la implementacién
de la politica publica de inclusién, entendida la utopia como la “representa-
cién imaginativa de una sociedad futura de caracteristicas favorecedoras del
bien humano” (Real Academia de la Lengua, 2016); dicha definicién tiene una
estrecha relacién con la que el Ministerio de Educacion de Colombia (MEN)
da al término calidad educativa, en la que se plantea que todos los estudiantes,
independientemente de su procedencia, situacion social, econémica y cultural,
cuenten con oportunidades para adquirir conocimientos, desarrollar las com-
petencias y valores necesarios para vivir, convivir, ser productivos y seguir
aprendiendo a lo largo de la vida (MEN, 2008). Es decir, se propone un ideal de
sistema educativo.

Resulta oportuno hacer un alto y revisar el concepto de educacion. Por ejemplo,
Zemelman (2008) considera que, para el analisis de la educacion en América
Latina, es imprescindible deliberar sobre el contexto, el discurso tedrico-politico,
la globalizacién y la subjetividad, con el fin de enfrentar desafios técnicos y po-
liticos, mas alla del curriculo, como la redefinicién del concepto de educacion;
sin embargo, otros autores plantean el concepto de educacion desde la represion
del Estado. Como lo expresa Althusser (1970, citado por Ruiz, 2014), la unidad del
aparato represivo de Estado queda asegurado por su organizacion centralizada
que ejecuta la politica de las clases en el poder. Rousseau plante6 la educacién en
términos de obligaciones y derechos; por lo tanto, el Estado tiene la obligacién
de formular las politicas ptblicas necesarias para garantizar los derechos de
todos los ciudadanos. La Real Academia de la Lengua (2016) define educacién
como “crianza ensefanza y doctrina que se da a los nifios y a los jovenes por
medio de la accién docente”, definicién excluyente de las configuraciones de
la modernidad y la posmodernidad.

Se observa claramente que las conceptualizaciones en torno a la gestiéon educativa
y ala educacién misma requieren una comprension desde las representaciones
sociales, que “se constituyen en un corpus organizado de conocimientos, y
en actividades psiquicas gracias a las cuales los hombres hacen inteligible la
realidad fisica y social, se integran en una relacion cotidiana de intercambios y
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liberan poderes de su imaginacion” (Moscovici, 1979, pp. 17-18). El estudio de
las representaciones sociales en los actores educativos cobra importancia en la
aceptacion de algunas politicas y en otras no, formandose el sentido subjetivo
en la vida histdrico-sociocultural, en contraste con los contextos actuales de esa
vida social. El esquema actual de financiamiento de las politicas sociales, y en
particular de las politicas educativas, es insuficiente para lograr la garantia plena
del derecho a la educacion inclusiva y de calidad para todas y todos (Save the
children, 2006).

Por otra parte, Colombia no ha sido ajena a las politicas internacionales, que
han permeado la configuracién de Estado. En 1991, cuando se consolida la Carta
Magna y se promulga en su Articulo 1 lo siguiente: “Colombia es un Estado
social de derecho organizado en forma de Reptblica unitaria, descentralizada,
con autonomia [...] democrética, participativa y pluralista, fundada en el res-
peto de la dignidad humana, en el trabajo y la solidaridad de las personas que
la integran y en la prevalencia del interés general” (Constitucién Politica de
Colombia, 1991), al mismo tiempo se estd viviendo a nivel mundial la promul-
gacion de los Derechos de la Nifiez y la aprobacion de la declaraciéon mundial
sobre la educacion para todos, que tuvo su origen en 1990 en Jomtien, Tailandia.
Estos acontecimientos afectaron directamente los fines fundamentales de la
Constitucién, en cuyo Articulo 5 promulga lo siguiente: “El Estado reconoce, sin
discriminacién alguna, la primacia de los derechos inalienables de la persona
y ampara a la familia como institucién basica de la sociedad” (Constitucion
Politica de Colombia, 1991).

No obstante, fue necesario que durante el mismo afio el Gobierno nacional
legislara la Ley 12, que permite la transformacion social de la nifiez y la im-
plementacién de mecanismos legales, para su proteccion integral. Es decir,
Colombia iniciaba el camino de transformacién, ante la sociedad tradicional, que
quebrantaba el orden establecido, un orden monétono que implicaba el control;
es asi como en 1994 se presenta ante los ciudadanos la Ley 115, considerada
la Ley General de Educacién Colombiana, como la encargada de senalar las
normas generales para regular el servicio educativo, entendida la educacion
como un proceso de formacién permanente, personal, cultural y social. Dicha
Ley es sefialada desde la falta de contexto y en argumentos de los movimientos
sindicalistas no refleja la realidad de pais, ni satisface las necesidades de los
ciudadanos, como lo expresa Marin (2005):

Al examinar la literatura juridico-politico-educativa de algunos
paises iberoamericanos y los desarrollos de la ley 115 de 1994, y
después de someterla a un estudio comparado con las normas de
educacién de paises especificos como Espaiia, es sorprendente y
desalentador hallar tantas similitudes y al entrar con detenimiento
poder afirmar que, ley 115 de 1994 es una copia-compendio sis-
témica de leyes espafiolas, dadas desde 1985 hasta 1992. (p. 102)

Entonces, ;como implementar una politica educativa, distante de la realidad y
del contexto? Es posible que no se dé una respuesta explicita, aunque el comienzo
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del sistema educativo —considerado el sustento para el orden jerarquico,
cimentado en el desconocimiento de los acuerdos propios y de las represen-
taciones sociales como caracteristicas de época, donde prevalece la abundante
informacion— genera momentos de crisis supeditados a condiciones referidas
a la dispersion de la informacién, a la comprension de las normas desde la
individualidad; emergen nuevas configuraciones de sentido.

No obstante, en 1998 Colombia presenta la primera Politica Ptblica Educativa,
denominada Revolucién Educativa, pero es hasta el 2002 que el MEN muestra de
una forma muy incipiente la inclusién, en el discurso dado por la entonces mi-
nistra de educacion ante la Asociaciéon Nacional de Empresarios de Colombia
(anp1, 2002):

Durante los préximos cuatro afios la educacién tendrd un im-
portantisimo avance en cobertura. Este avance se tendrd que dar
en simultdnea con procesos de mejoramiento de la calidad. La
educacién es un asunto de justicia y de equidad. Si esto es lo que
queremos, tenemos que incluir en el sistema educativo a todos los
nifios y jévenes de Colombia, haciendo énfasis en los mds vulne-
rables. El propésito es ofrecer acceso a una educacion mejor a mas
estudiantes y en mds lugares de Colombia.

Entonces ya se evidenciaba la relacion entre la inclusion y las estadisticas de
cobertura, y aflora el modelo de rehabilitacion, en la materializacién de la inte-
gracién, una falacia de inclusion. Esto significa un descuido: que los nifios, nifias
y jovenes tienen la posibilidad de repensar y proponer nuevas posibilidades de
ver el mundo; “la inclusion es una nueva retdrica que sostiene que la escuela
se debe fundamentar en nuevos conceptos, emplear nuevas practicas y erigir
nuevos medios e instituciones” (Soto, 2008, p. 20 ). De este modo, se plantea
la reestructuracion de la escuela y el cambio en el paradigma de la practica
educativa.

La discusion

La definicién del concepto de gestion educativa permite potenciar las institucio-
nes que se dedican a la formacidn, a partir de un conjunto de acciones intencio-
nadas y que permean la totalidad de la comunidad educativa, con el proposito
de favorecer los procesos de las instituciones de manera contextualizada. Es asi
como el MEN (2008) publica en su pagina institucional lo siguiente:

La gestién en los establecimientos educativos, es un proceso sis-
temdtico que estd orientado al fortalecimiento de las instituciones
educativas y a sus proyectos, con el fin de enriquecer los procesos
pedagégicos, directivos, comunitarios y administrativos; conservan-
dola autonomia institucional, para asi responder de una manera més
acorde, a las necesidades educativas locales, regionales y mundiales.
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Asi, el proceso de inclusion representa un enfoque logico para establecer la
direccién futura de las instituciones educativas; sin embargo, hay demasiados
intereses en juego para que la gestion educativa tome sus decisiones de forma
intuitiva, sin usar los conceptos y técnicas de la gerencia estratégica. De esta
manera, la gestién educativa esta relacionada con la sensibilidad, el saber técnico
y el saber relacional, en cuyo sentido Tello (2008) plantea lo siguiente:

Gestionar sin otros es imposible, pero encontrarlos, verlos, no
es poco, ni es tan sencillo. Las situaciones de alta dificultad y de
profundo sufrimiento promueven salidas que reniegan, que sacan
de circulacién, que imaginan acciones magicas para transformar
al otro segtin nuestro deseo. Gestionar con otros implica un mira-
miento, en tanto mirada que lo reconoce en su trayectoria, en su
diferencia. (p. 9)

En este orden de ideas, es importante resaltar la existencia de factores que
favorecen, o no, la implementacién de las politicas publicas inclusivas, que se
encuentran categorizados desde una perspectiva de oportunidades de mejora-
miento continuo.

En Colombia los factores limitantes se presentan en la contradiccion y ambigtie-
dad que la gestion educativa vive, frente a la urgencia de atender al estudiante
en el marco de los derechos, la igualdad y la equidad, en la implementacién
de politicas que se anulan entre si: el Decreto 366 de 2009 —que reglamenta
la organizacién del servicio de apoyo pedagdgico para la atencion de los es-
tudiantes con discapacidad y con capacidades o con talentos excepcionales en
el marco de la educacion inclusiva—, versus la Norma Técnica 4585 de 1999
—que determina el nimero de estudiantes por aula segtn el area de esta—; o el
Decreto 1421 del 2017 —por el cual se reglamenta en el marco de la educacion
inclusiva la atencion educativa a la poblacién con discapacidad, e introduce los
conceptos de barreras visibles o invisibles—, versus instituciones con plantas
fisicas hasta con 30 afios de antigiiedad, que en sus origenes no se pensaron
para el acceso de todos y todas.

Conclusiones

Comprender el recorrido que hace la politica desde su origen, y su transito
por la filosofia y las ciencias, permite reflexionar acerca del papel del hombre
en la sociedad; en la revision de época se encuentra un hombre sujeto de un
Estado que no logra la trascendencia de los sistemas que permitan verdaderas
trasformaciones sociales. Asi, el anclaje del sistema educativo hace evidente la
involucién en la comprension de la discapacidad, asociada al sujeto defectuoso
que no tiene “arreglo”, con una participacioén posterior del sistema de salud,
que igualmente la presenta como una enfermedad que debe ser resguardada,
escondida para la rehabilitacién. Aunque la posmodernidad trajo lo social a la
atencion a la discapacidad, ain el miedo a lo desconocido y las tensiones frente
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a la diferencia invaden de forma negativa la atencion desde la diversidad.La
politica publica de inclusién se enfrenta al paradigma que ha impactado todos
los dmbitos desde el micro, meso y exosistema, hasta el macrosistema, que debe
transitar con los principios de democracia, corresponsabilidad, libertad, auto-
nomia, equidad y diversidad, para apostarle a una igualdad de derechos, en la
que las necesidades de cada persona tiene igual importancia; sin embargo, en su
formulacidén resulta excluyente, ya que hace especial énfasis en la discapacidad,
prevaleciendo la atencién de unos pocos sobre el beneficio general, de modo
que se evidencia la exclusiéon como excusa para la inclusién.

En Colombia el transito de la inclusion se gesta desde hace 27 afios, aunque el
desafio se ha convertido en una utopia que genera la desesperanza frente a un
sistema educativo legislado en el marco de los acontecimientos latinoamerica-
nos, pero que viciado por el sistema econémico desvia no solo los recursos sino
también los lineamientos educativos, dejandolos a merced de los requerimien-
tos de organismos como la Organizacién para la Cooperacién y el Desarrollo
Econdémicos (ocpE). Este tipo de organizaciones determina el crecimiento eco-
noémico segun los resultados en las pruebas estandarizadas, considerado un
indicador de calidad que homogeniza un sistema educativo que direcciona la
permanencia de los estudiantes en el aula amparado en teorias psicoldgicas,
bajo la cual segtin la edad todos los nifios, nifias y jévenes deben cumplir con
los mismos parametros. Estos son algunos de los hechos a los que se enfrenta
la inclusién, quedando reducida al cumplimiento del indicador de acceso y
permanencia, al nimero de estudiantes diagnosticados y a la presion diaria
del maestro para desarrollar un curriculo disefiado para todos, en igualdad de
condiciones, en el aula de clase diversa en raza, cultura, creencias, desarrollo
biosicosicial, motivaciones, etc., en el desconocimiento del maestro como un
sujeto diverso que también necesita de la inclusion.

Consideraciones para futuras investigaciones

De la revision del estado del arte aqui presentado, se pueden considerar varias
propuestas de investigacion: una es indagar sobre la comprension que tienen
los otros, los que no estan en la escala de la discapacidad, de la excepcionalidad,
de la vulnerabilidad, sobre la inclusion; otra, sobre el curriculo oculto en las
relaciones escolares en el marco de la inclusién y, por tltimo, las limitaciones y
alcances de los nifios y nifias en condicién de vulnerabilidad en la trazabilidad
de la vida escolar.
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Resumen

Ocho mujeres poseidas, obra de Tennessee Williams (1977), presenta itinerarios y
desavenencias de diferentes subjetividades femeninas. Asi, en su relato subyacen
elementos discursivos que ofrecen una aproximacion a la nociéon de un feminis-
mo actual, que tiene como eje principal la autonomia, elemento que se presenta
desde tres vertientes: social, sexual y econdmica. De esta manera, usando el ana-
lisis del discurso literario como herramienta interpretativa, se abordan algunas
particularidades del feminismo, entendido como un movimiento que insiste en
la reinterpretacion de la realidad situada en este momento histdrico y cultural.
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Eight mortal ladies possessed: trajectories
of femininities and particularities

Andrea Leon

Abstract

Eight mortal ladies possessed, the work of Tennessee Williams (1977), presents
itineraries and disagreements of different female subjectivities. Thus, in his
story there are discursive elements that offer an approach to the notion of a
current feminism, whose main theme is autonomy, an element that is presented
from three aspects: social, sexual and economic. Therefore, using the analysis
of literary discourse as an interpretive tool, some particularities of feminism
are addressed, understood as a movement that insists on the reinterpretation
of reality set in this historical and cultural moment.

Keywords: autonomy, feminism, social imaginary, machismo, sexism.
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Eight Mortal Ladies Possessed : trajets
de féminités et de contraintes

Andrea Leon

Résumé

Eight Mortal Ladies Possessed, I'ceuvre de Tennessee Williams (1977), retrace
I'itinéraire et les troubles de quelques subjectivités féminines. Le récit contient,
en effet, des éléments qui peuvent évoquer les notions du féminisme actuel,
dont l'axe principal est 'autonomie sociale, sexuelle et économique. Des lors,
en engageant l'analyse du discours littéraire comme outil d’interprétation, on
se propose de saisir un certain nombre de particularités du féminisme, entendu
comme un mouvement qui insiste sur la réinterprétation de la réalité située dans
notre propre moment historique et culturel.

Mots clés: autonomie, féminisme, imaginaire sociaux, machisme, sexisme.
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lntroduccién

En 2018, la Real Academia Espafiola (RaE)' decidié darle significado al vocablo
feminazi; ya en diferentes plataformas se puede encontrar —lo que invita a
usar— dicho término. Con excusas desde lo normativo frente a los neologis-
mos, la RAE encontrd una salida para zafarse del debate; sin embargo, desde el
discurso institucional se entrevé que dicho término, erréneamente, contiene el
mismo valor semantico que el feminismo, lo que en gran medida repercute en
las manifestaciones sociales. Como recuerda Rios (2010): “el lenguaje es una
herramienta que puede usarse para explorar y manipular el ambiente social y
establecer estatus y relaciones dentro de é1” (p. 21).

Lo mismo sucede con el vocablo hembrismo, que aparece como contraposicion
al de machismo; es decir, si el machismo es la ideologia de pensar que el macho
es superior, el hembrismo definird que la hembra es superior al hombre. Rivera
(2014), al respecto, afirma que “el hembrismo es un invento machista para que
las mujeres rechacemos la emancipacién de otras” (parr. 11); ademas, al asu-
mir este término, se estaria asimilando que histéricamente el hombre ha sido
sometido a las mismas desigualdades que las mujeres.

Respecto al sexismo, es comtin que se confunda con adjetivos referidos a la
estimulacion sexual. Sin embargo, el sexismo es “una actitud discriminatoria,
dirigida a las personas en virtud de su pertenencia a un determinado sexo bio-
logico, en funcién del cual se asumen diferentes caracteristicas y conductas”
(Garaigordobil & Donado, 2011, § 1). Por ejemplo, si se nace hombre se lo obliga
a no expresar sus sentimientos, a que le guste el sexo... El hecho de no dejar el
cuidado de los nifios a los hombres por temor a que exista un abuso sexual es
una muestra de cdmo los estereotipos de género logran definir a una persona;
en este caso, por el hecho de ser hombre se lo define como “depredador sexual”:
expresiones como “todos los hombres son infieles”, “severa flor”, “él siayuda en
casa” 0 “el hombre en la cocina huele a mierda de gallina” son representaciones
de un pensamiento sexista.

Si en virtud de ser mujer se la obliga a ser décil, recatada, ocuparse del hogar,
etc., se estaria ante una forma de sexismo, porque es lo que se le reclama segtin
su sexo biologico. De esta manera, si a una mujer se le dice desde nifia que “el
hombre propone y la mujer dispone”, se afirma que el hombre pertenece al
mundo delo racional, delo cultural, al mundo de las ideas; mientras que la mujer
pertenece a lo fisico, a la naturaleza, a lo irracional, estd a merced del hombre.

Apelando a la semidtica del lugar, el almacén Fallabella hace uso de un discur-
so sexista: los olores florales se integran en la seccién femenina, que tiene una
iluminacidn clara; alli hay variedad en accesorios y prendas de vestir (resaltan
vestidos y faldas), con numerosos espejos, y es significativamente mds grande

1 Cuenta de Twitter de la rRaE: #RAEconsultas La voz «feminazi» (acronimo de «feminista» + «nazi») se utiliza con intencién
despectiva con el sentido de «feminista radicalizada>. [21 de abril de 2018]
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que la seccién de hombres. En esta tltima, la iluminacion es opaca, con pocos
espejos; ademas, se encuentra junto a la secciéon de tecnologia y el ambiente es
invadido por olores citricos o amaderados. Ejemplos similares acontecen en
babyshowers, fiestas de 15 afios (para las adolescentes), celebraciones de 18
afos (para [os jovenes), matrimonios, etc.

Por otra parte, quisiera abordar el feminismo—y tal vez ahondar en el signifi-
cado de dicha manera de ser y estar en el mundo— haciendo un analisis de la
obra de Tennessee Williams (1977), intitulada Ocho mujeres poseidas. Este relato
encuentra su poder discursivo en el feminismo, lo que me da elementos para
realizar una aproximacién a dicha nocién como apuesta politica que demanda
autonomia por parte de los sujetos que habitan la sociedad desde determinadas
significaciones imaginarias.

Para lograr tal aproximacion, es necesario aceptar que el sexismo ha afectado
mas a las mujeres que a los hombres, histéricamente hablando. Ademas, es
pertinente recordar que una de las formas en las que se presenta el sexismo es
el machismo. De esta manera, para abordar el feminismo en la obra de Williams
(1977), se hablara de practicas desiguales por las que han tenido que sobrevenir
las mujeres alli narradas, a quienes se les ha dicho cémo deben actuar, qué deben
desear, a qué deben temer y cdémo deben entender la felicidad.

Moldeando mujeres desde la institucionalidad:
familia, escuela, religion y medios de comunicacion

En la primera historia, Feliz 10 de agosto, se encuentran en escena dos personajes
principales: Horne y Elphinstone. Elphinstone insiste en mantener recuerdos
maternales en casa. En una discusién, Horne le reclama a Elphinstone: “Aqui
todo es de tu madre o de tu abuela o de la madre de tu abuela” (pp. 17-18).
Elphinstone se refugia en reliquias familiares de Wedgwood e Haviland, objetos
que representan una linea generacional de mujeres instruidas en pensar que solo
hay una forma de ser mujer desde lo que le provee un apellido. Aferrarse a los
objetos de sus antepasados femeninos refiere un profundo valor psicoldgico en
el proceder de Elphinstone, encontrandose en la disyuntiva de definirse desde
su particularidad (“la nueva mujer”) o desde su herencia materna (permanecer
con las reliquias femeninas). Ella prefiere quedarse con la primera.

En una conversacion de Elphinstone con su mama, esta ultima le pregunta:
“;Qué diablos es Horne? ; Acaso esa Horne no tiene un nombre de pila con el
que puedas referirte a ella?”, a lo que Elphinstone contesta: “Somos dos profe-
sionales solteras y las profesionales solteras se llaman entre si por los apellidos”
(p. 22). Esto demuestra que el imaginario social frente al tratamiento de mujeres
es heteronormativo y, como tal, produce inestabilidad emocional a quien esté
socializado en esta dindmica. Asi, la madre de Elphinstone, al ver que su hija
se sale de los preceptos sociales, se desestabiliza y le reclama.
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En este punto, De Beauvoir (1981) alude a que “la familia es un nido de per-
versiones” (p. 20); es decir, desde la familia se incluyen determinadas maneras
de proceder segtin el sexo con el que se nace. Asi, los roles, tanto de hombres
como mujeres, se van impulsando desde pautas de crianza que dicen cémo se
debe ser en la sociedad, presentando a la mujer como sumisa, encargada del
hogar y de los hijos. En el caso de Completada, la sefiora Sally esta preocupada
porque su hija aun sigue soltera:

Aunque la sefiorita Rosemary McCool se aproximaba a los veinte
afos, atin no habia tenido su primera menstruacion. Esta circuns-
tancia era verdaderamente digna de que su madre viuda aplazara
su intencién de presentar aquella temporada a su tnica hija a la
sociedad [...]. Sally era una dama [...] por lo que siguié adelante
con sus planes para la presentacién de su hija en sociedad. (pp.
113y 117)

La preocupacién ante el no matrimonio deviene de laidea de creer que la mujer
depende del hombre para lograr el bienestar econdémico y el placer sexual. Sin
embargo, el lesbianismo aparece como contraposicién a dicha suposicion. Al
respecto, Castellanos (2011) afirma que “la presuposicion de que la heterosexuali-
dad es natural y que desviarse de ella implica caer en una anomalia monstruosa,
es en el fondo una posicién de poder y una premisa para la instauracién de un
sistema coercitivo” (p. 132), que impide entender otras maneras de relacionarse:

No comprendo esta eterna mencién de Horne, siempre Horne —se
lament6 su madre— No he oido decir otra palabra que Horne
durante diez afios seguidos [...]. jOh, Dios mio! En esto hay algo
peculiar, siempre lo he sospechado ;Qué significa? [...]. jOpino que
es ridiculo, hacer una religién, una mistica absurda, del hecho de
haber sido alumna de esa pretenciosa institucién de la elegancia
afectada! (p. 15)

Al colegio que se refiere Horne es a la institucién a la que asistié Elphistone;
especificamente se refiere al Sarah Lawrence, colegio creado en la primera mitad
del siglo x1x, en Estados Unidos. Este lugar fue creado para dar instruccién a
mujeres en artes y humanidades. Se observa, entonces, que la institucionali-
dad —representada en la educacién escolar — forma a la mujer acerca de como
debe serlo.

En esta misma discusion, Elphinstone le replica a Horne: “Algunas de mis amigas
se sintieron algo desconcertadas por tu tendencia a usar un lenguaje obsceno,
incluso en las ocasiones menos apropiadas” (pp. 15-16), manifestando que el
lenguaje de una mujer no debe ser agresivo ni soez. Kinder (2017), en Empowering
Women Now, escribe lo siguiente: “La obscenidad es uno de los rasgos menos
propios de una dama” (§ 2.1.).

Una de las grandes instituciones que promueven formas de socializacién hete-
ronormativas es la Iglesia, donde también habita la doble moral y la hipocresia.
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Tennesse, usando como voz narrativa a la principessa Lizabetta, expresa: “mien-
tras estuve en aquel convento aprendi que hay usos para las velas distintos de
la iluminacién de la mesa de la cena, pero aquello era faute de mieux” (p. 42).
Esta tltima expresion se traduce como “a falta de algo mejor”. La siquiatria del
siglo x1x usaba esta expresion para referirse a la eleccion por parte de un sujeto
de mantener relaciones sexuales con una persona de su mismo sexo, cuando le
era imposible conseguir una pareja del sexo opuesto (Moya, 2010).

Los mass media inducen a una feminidad normativa: joven, delgada, delicada...
la que esta de moda, la inaceptable. En Sabbatha y la soledad, el narrador afirma:

Y fue hacia ese arroyo esperando inconscientemente que sus
apagados murmullos de excitacién evocarfan voces del pasado
que solfa oir, por ejemplo, cuando entraba en cierto restaurante
francés del Village en los tiempos en que Sabbatha era una figura
eminente en el mundo literario y en el de la moda [...]. Pero [...]
cuando entrd y vio que su mesa habitual le habia sido usurpada
por unos jévenes hirsutos y barbudos.

—Oh sefiora— contesté el maitre. —Se trata del joven poeta
Ginsberg y otros dos; no puedo trasladarles [...]. Verd, ahora estdn
muy, muy de moda. Ultimamente han aparecido en las cubiertas
de varias revistas importantes—. (pp. 89-92)

Riveros (2017) afirma que “una vez que la psique adopta la forma exigida por
las significaciones imaginarias de la sociedad (o de la instituciéon que la encarna)
es que el individuo se convierte en un producto de la institucion social” (p. 96),
siendo el individuo mismo quien persigue cumplir el mandato social. Desde
esta perspectiva, no se puede hablar de autonomia social, en tanto el sujeto se
encuentra acritico y obediente ante las normas y reglas que han sido creadas
en los espacios de socializacién. A proposito, Castoriadis (2014) insiste en que
la autonomia, ya sea social o individual, es darse uno mismo sus leyes, es la
aparicion de un eidos nuevo en la historia del ser: un tipo de ser que se da a si
mismo, reflexivamente, con sus leyes de ser.

Mujer: ser erotico, placer y deseo

A la sexualidad femenina se la ha inscrito desde lo suave, lo sensual y lo no
genital, de tal manera que a la mujer se la obliga —desde la violencia simbdli-
ca— a renunciar al placer y al reconocimiento de su cuerpo erético, incidiendo
significativamente en su comportamiento sexual, ya que el cuerpo es visto desde
el pecado, lo prohibido. Basta ver las implicaciones sociales de una mujer al
afirmar que se masturba, implicaciones distantes ante el mismo comportamiento
por parte de los hombres.

En la historia de La sefiorita Coynte de Greene, se logra ver a una mujer de 30
anos que:
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No sentia la menor turbacién [...] y esta vez no fueron los nudillos,
sino las yemas de sus dedos las que rozaron, sin ninguna pretension
de gesto casual, la prominencia oculta bajo la parabola vertical de
la tirante bragueta de Sonny Bowles. (p. 68)

Asi, la sefiorita Coynte es la representacion literaria de una mujer que toma
decisiones propias sobre su vida sexual, asume el control de su cuerpo y el
placer emerge desde lo que a ella la haga sentir bien, no desde lo heteronorma-
tivo donde el hombre somete a la mujer. Para bell hooks? (Watkins, 2017), “la
sexualidad de las mujeres fue un catalizador fundamental para el movimiento
feminista, pues permitié reconocer los cuerpos de las mujeres, defender el
derecho a elegir, a ejercer mas libremente su sexualidad” (p. 17). En La seriorita
Coynte de Greene se relata lo siguiente:

Cuando Sonny volvié de allf una semana después, se encontrd
sin empleo [...], habia sido reemplazado por sus dos hermanos
menores, un par de gemelos llamados Mike y Moon. Estos gemelos
eran idénticos —ghas sido td, Mike?—, solia preguntar la sefiorita
Coynte [...]. —No, sefiora, yo soy Moon, sefiorita Coynte. (p. 70)

Aunque es evidente el abuso de poder de la sefiorita Coynte sobre sus empleados,
se hace visible la expresion de la sexualidad de dicha mujer desde la perspec-
tiva del deseo y la pasion. De este modo, se entiende que la libertad sexual se
desarrolla desde el cuerpo como el elemento (mediador del amor propio) que
debe sentirse y pensarse desde el yo como mujer, no desde dindmicas en las
que fuimos socializadas y a las que debemos asistir desde la ritualizacion del
complacer al hombre siempre.

Butler (2002) explica que el cuerpo se desenvuelve en un contexto determinado,
y es a partir de estas formas como se va construyendo laidentidad. Asi, el hecho
de poder decidir sobre el cuerpo debe indicar a las mujeres que esas decisiones
son derechos basicos del ser humano en tanto el cuerpo se habita, y es a este
al que atraviesan las relaciones de poder. De esta manera, al empoderarse del
propio cuerpo, se asume una posicion ideoldgica diferente a la construida
culturalmente:

En septiembre hubo un concurso de baile en el que participaron
doce parejas, pero a los dos minutos todas las parejas se retiraron
de la pista para ver a la sefiorita Coynte saltando repetidamente
sobre la cabeza de Mike o Moon, pasando por entre sus piernas,
balancedndose un momento delante de él e iniciando entonces a
su alrededor el movimiento circular més vertiginoso que pudiera
sofiar cualquier satélite astral en su 6rbita. (p. 71)

2 Gloria Jean Watkins, conocida como bell hooks. Este nombre, construido por la autora, es escrito por ella en mindsculas,
cuestionando el canon gramatical hegemonico.
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Frente al que hacer y cémo actuar el cuerpo existe una demanda politica que obliga
a habitar lo corporeo desde las diferencias de género; sin embargo, la sefiorita
Coynte se burla y parodia dicha nocién, ya desde su epiteto “sefiorita” (virgen,
delicada, refinada...), ya desde su condicién de mujer. Asi, ella usa el cuerpo
como estrategia de liberacion de prejuicios sexuales, como lugar de enunciacion
y actuacién, como deconstruccion de comportamientos naturalizados. La sefio-
rita Coynte, entonces, se asume como duefia de su cuerpo, lo habita, lo vive, lo
reconoce como protesta a lo dicho por la hegemonia patriarcal.

Otro punto que asume la narrativa de Williams (1977) frente a la sexualidad
femenina es plantear la excitacion y el orgasmo como formas de comunicacion,
que necesariamente no implican penetracion. En Inventario de Fontana Bella, se
relata como la anciana Lisabetta, de 102 afios, en un suefio de medianoche, se
levanta excitada de la cama: “ —jSebastiano! —gritd, llevandose simultaneamen-
te el pufio a la ingle. Sebastiano era el nombre de su quinto y tltimo marido,
muerto hacia cincuenta afios” (pp. 33-34).

A partir de lo anterior, los tabus frente a la sexualidad femenina son abordados
y a la vez desmentidos por Williams (1977), a saber:

1. Masturbacion femenina (desde dos franjas etarias: jovenes y ancianas).
2. Excitacion sexual sin penetracion.

3. Placer sexual en mujeres de avanzada edad: “Al tiempo que proferia esta
exclamacion se llevo el puiio a la ingle [...], en el rostro de Lisabetta habia
una expresion de éxtasis”. (pp. 33-34)

4. Gusto por el sexo oral: “y la sefiorita Coynte cay6 de hinojos ante él en actitud
de plegaria” (pp. 68-69).

5. Deseo y actividad sexual exacerbados: “Las horas de cierre de la tienda se
hicieron muy irregulares. La sefiorita Coynte tenia un letrero impreso que
decia HE SALIDO A ALMORZAR, y este letrero pendia a veces de la puerta a las
ocho y media de la mafiana” (p. 69).

Bienestar econdémico: participacion politica
y social, ingresos y recursos propios

La autonomia econémica es un aspecto fundamental para la participacion activa
de la vida social y politica de cualquier ser humano. Sin embargo, la desigual-
dad entre hombres y mujeres respecto al acceso al mercado laboral es evidente.
El poco desarrollo profesional de ellas, muchas veces por la falta de tiempo
(por actividades domésticas) para capacitarse, les impide acceder a un trabajo
remunerado. Pero aquellas que tienen un trabajo remunerado generalmente
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desempefian cargos de importancia menor, de apoyo y servicio; y por “dedicarse
a este tipo de trabajo, funciones o roles, las mujeres no ejercen sus derechos po-
liticos, sociales y econdmicos porque son consideradas solamente como apoyos
de las funciones y los roles de los hombres” (Bravo & Calvo, 2016, p. 15).

En la obra de Williams (1977), se presentan mujeres con privilegios de clase, lo
que permite leerlas como personajes fuertes emocionalmente, independientes,
que saben lo que quieren, dispuestas a hacer lo que esté a su alcance, seguras,
libres. Es el caso de la principessa, que busco un esposo para que la hiciera feliz,
no porque necesitara que un hombre la mantuviera, o Sabbatha, literata exitosa,
que decidié mantener a un amante mucho mas joven que ella, reconociendo su
soledad desde el inicio de la relacion. Anna, en Oriflama, es una mujer que vive
sola y se vale por si misma; la sefiorita Coynte crea cinco negocios fructiferos,
producto de la venta de antigiiedades; Horne y Elphinstone son dos empleadas
profesionales.

Sin embargo, ante la libertad que produce la autonomia econémica, también
existe el temor de perderla: “;Dejaria la mayor parte de sus bienes ala hermana
casada, con tres hijos, o seria justa y comprenderia que era Elphinstone la que
necesitaba realmente proteccién financiera para los afos venideros?” (p. 21).
Elphinstone sabe que la hermana, por estar casada, no tendra inconvenientes
financieros, porque supone la subvencién masculina; mientras ella, por ser una
mujer soltera, esta sujeta a perder la independencia que ya habia alcanzado,
aunque “somos dos profesionales solteras” (p. 22).

Es necesario aclarar que las protagonistas de la obra de Williams (1977) son
blancas y pertenecen a una clase socioeconémica media-alta. Dichos aspectos
son el eje principal del feminismo clasista y racista. Para bell hooks (2017), este tipo
de feminismo ha invisibilizando la lucha de las mujeres de bajos recursos y la
resistencia de las mujeres negras. De esta manera, la obra de Williams peca, en
tanto ubica al lector desde una sola perspectiva feminista: la de la mujer blanca
y adinerada, negando de alguna manera el compromiso de hermandad y so-
roridad con las mujeres en situacién de precariedad material y con las mujeres
afroamericanas, o las dos: negras y empobrecidas, convirtiéndolas en objeto de
explotacién y racismo en la sociedad relatada por Williams (1977).

A pesar de lo anterior, cabe resaltar que las mujeres de Williams (1977) tienen
solvencia econdmica, y esto repercute significativamente en la constitucion de
mujeres activas, propositivas, libres, interesadas en hacerle frente a la violen-
cia sexista permitida en diferentes institucionalidades. Al respecto, Montero
(2006) afirma que “el trabajo asalariado es un elemento fundamental para la
autonomia econdmica” (§ 2, parr. 3) de mujeres que buscan fungirse como seres
autonomos en espacios que insisten en jerarquizar la vida cotidiana, mujeres
que deciden tener una participacion publica y politica activa como una apuesta
transformadora.
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Feminismo, liberacion hacia la igualdad:
autonomia social, sexual y economica

Ocho mujeres poseidas finaliza con el relato de Anna en Oriflama. Haciendo una
relacion con el objeto — Oriflama significa “bandera” — y con los acontecimientos
que surgen en el relato, se hallan caracteristicas del feminismo como una rein-
terpretacion de la realidad situada en este momento histérico y cultural. Estas
particularidades tienen como eje principal la autonomia que le permite al sujeto
“escapar de la servidumbre de la repeticién [...] dejar ser un mero producto de
su psique, de su historia, y de la instituciéon que lo ha formado” (Castoriadis,
2014, parr. 25). Se habla entonces del feminismo como una practica que esta
creando nuevas concepciones de habitar en el mundo.

En una sociedad heteronormativa, la naturalizaciéon de comportamientos sexis-
tas produce incomprensién hacia otras maneras de existencia en funcién de la
propia aspiracion: “Cual de ellas podria decirle: ‘S, sé de qué estés hablando, te
comprendo. El aire es diferente esta mafiana” (p. 129). Desde la institucionalidad
pululan voces que dicen saber el sentido del feminismo; sin embargo, desde las
practicas de socializacidn, el aire no es diferente porque, segin Oriflama, existe
“una conspiracién de mediocridad en el mundo, un plan universal para excluir
los resurgimientos del espiritu que pudieran estropear el aparato de relojeria”
(p- 130). En este caso, el aparato de relojeria representa el patriarcado de consen-
timiento (Puleo, 2005), que no permite una reinterpretacion de la realidad, una
manera ofra de ser con el mundo, porque los habitos conductuales no han sido
abordados desde una postura critica y propositiva por temor a pensarse desde
un lugar de enunciacion diferente a lo estipulado por el constructo social.

El narrador, describiendo la situacién de Anna, adentra al lector en una atmods-
fera patriarcal y machista relatada en metaforas de enfermedades y vestimentas:
“Todo era lo mismo: enfermedad, fatiga y todos los males del cuerpo y el espi-
ritu procedian de un corazén obligado a llevar uniforme” (p. 130). El uniforme
representa un elemento normativo; es decir, la mujer debe tener un conjunto de
caracteristicas que la lleven a definirse desde lo patriarcal, y no desde su propia
subjetividad, como sujeto auténomoy libre. Por ello, se presume la enfermedad,
una dolencia del espiritu encarcelado en lo prudente, lo recatado, lo que impide
a la mujer ser desde lo pensado por ella misma, como sucede en Oriflama: “Fue
hacia el armario. Estaba lleno de vestidos discretos en el color y la forma, todos
habian sido disefiados para camuflar y ocultar aquella anarquia del corazén”
(p. 130). Sin embargo, para Anna:

Resultaba evidente que deberia comprar algo nuevo [...]. Era
realmente una nueva estacién, ya que no un mundo nuevo [...].
—iQuiero ese vestido! jAquel rojo que hay en el escaparate! —No
lo envuelva, sefiora! jQuiero ponérmelo ahora mismo! —jPero si
es de seda roja, un vestido para la noche, sefiorita! —Lo sé, pero
quiero llevarlo ahora. (p. 130.)
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Para Montero (2006), el movimiento feminista le da expresion a un sujeto que “se
rebela contra aspectos particulares de su condicién y manifiesta las situaciones
que vivey percibe como injustas” (§ 1, parr. 3). El vestido rojo, entonces, significa
la reconquista de su identidad desde su propio criterio, situacién que la lleva a
sentirse liviana, ajena del producto cultural que se ha ido construyendo desde
la practica social de lo que significa ser mujer. Ademas, el rojo simboliza una
nueva lectura de su cuerpo; Anna ahora es duefia de su cuerpo, lo ha estudiado,
lo vive, lo asume desde su yo auténomo: “De pronto se decidié y empezo a
moverse [...] —yo también flotaré, o acaso ya estoy flotando.Tengo dos piernas.
Ningtin accidente me ha privado del movimiento hacia delante— [...]. Lanzaba
destellos y mas destellos. Su cuerpo avanzaba con impetu” (p. 133).

Asi, desde la cartografia corporal de Anna, se evidencia una transformacion con-
ductual, emocional y cognitiva del personaje al darse cuenta que por el cuerpo
pasan relaciones de poder que se hacen visibles en la manera de proceder. De
esta manera, cuando Anna reconoce su cuerpo, también defiende su derecho
a elegir, su derecho a ejercer libremente la sexualidad, evidenciada en el color
del vestido, color al que se le imprimen valores de seguridad y de poder, en
contraposicién a la idea de mujer recatada y discreta, a la que le dicen como
habitar su cuerpo.

“Se sentia un poco desorientada. Ante ella se levantaba una gigantesca estatua
ecuestre. [...] Parecia que el caballo iba a pisotearla [...]; llevaba un escudo
y empufiaba una espada. La actitud era fiera y autoritaria” (pp. 137-138). El
patriarcado se erige como la representacion de lo tinico verdadero y posible,
desde espacios totalitarios que envuelven —desde una violencia simbdlica—
las dindmicas de dominacién masculina a la que las mujeres también asisten.

Laespaday el escudo representan los mecanismos que usa la heteronomia desde
la institucionalidad, lo que implica una pérdida de autonomia, porque el sujeto se
encuentra sujetado en las practicas construidas por una sociedad determinada. Al
respecto, Riveros (2017), citando a Castoriadis, afirma lo siguiente: “la heterono-
mia tiene que ver con el hecho de que una vez puesta una ley por la sociedad
queda esa ley instalada, de manera incuestionable, de una vez y para siempre”
(p- 85). Asi, la estatua ecuestre, desde lo simbdlico, hace referencia a lo autoritario,
ala heteronomia que “pretende mostrar que la ley que la rige no puede ni debe
ser modificada, o cambiada por otra” (Riveros, 2017, p. 86).

Por significaciones imaginarias sociales respecto a ser mujer, Anna se pregunta:
“;Qué arrastro detras de mi? Veintiocho afios y todas estas instituciones...”
(p. 138), pregunta que implica otras: json buenas y justas nuestras leyes? ;Qué
leyes debemos hacer? A ello, Castoriadis (2014) declara: “La autonomia surge,
como germen, desde que la pregunta explicita e ilimitada estalla sobre las
significaciones imaginarias sociales y su fundamento posible. Momento de la
creacién que inaugura no solo otro tipo de sociedad sino también otro tipo de
individuos” (parr. 22).
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(Es equitativa nuestra forma de habitar el mundo ante lo que significa ser hombre
o mujer? Al hacer un proceso reflexivo que afecta directamente los imaginarios
sociales de la heteronormatividad, se estaria en presencia de una apuesta politica
que le apunta a otro eidos, que busca desde lo colectivo incidir en los procesos
de socializacion, para que, desde alli, se construyan significaciones disimiles a
la heteronomia institucionalizada.

El feminismo tiene el potencial de cambiar no solo la vida de las mujeres, sino la
vida de quien busque transformarla; “una verdadera concepcion de la relacién
entre los sexos no debe admitir los conceptos de conquistador y conquistado”
(Goldman, p. 91.). En este sentido, no hay que preguntarse por un macho cul-
pable, sino por como las significaciones imaginarias sociales pueden permitir
una transformacion coherente con las demandas histdricas y contextuales del
presente.

El feminismo, entonces, es una manera otra de concepcion de mundo que intenta
dar sentido, significado y poder a la comunidad en general, desde dinamicas
que superen las formas heterénomas institucionalizadas de lo que significa ser
hombre o ser mujer, y “para ello se debe tomar consciencia, entonces, de que
nosotros mismos somos agentes activos de la organizacion social” (Riveros,
2017, p. 113), seres que tenemos la responsabilidad de pensar otras formas de
ser, estar y hacer en el mundo desde una autonomia que permita ubicarnos,
no desde los roles de género, sino desde la condicion misma de seres humanos
que habitan esta sociedad-mundo.
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Resumen

Este articulo busca corregir la necesidad de contar con un lenguaje comtn en los
estudios queer. Tanto en la academia como en el activismo, se ha hecho evidente
en los tltimos afios que, aunque usamos la misma terminologia, no siempre nos
entendemos. Cuestionar y desafiar las definiciones aprendidas y las practicas
arraigadas, a menudo por prejuicios, implica examinar los términos de la diver-
sidad sexo-genérica. Este articulo no busca agotar la discusién ni hegemonizarla
imponiéndose como paradigma. El objetivo, al contrario, es iniciar un dialogo
que nos debemos en América Latina, en busca de una comprensiéon mutua de
lo que queremos decir cuando usamos términos especificos de diversidad sexo-
genérica. Para ello, antes de examinar cada palabra, presento una breve revision,
como recordatorio, sobre lo que es la teoria queer. Soy consciente de que, desde
la teoria queer, es imposible definir o encasillar conceptos y situaciones sin caer
en su colonizacién y clausura. Por lo tanto, el tono del articulo gira en torno al
didlogo y expresion de una forma particular de ver cada término sin considerar
que su explicacion aqui sea definitiva o final.

Palabras clave: activismo queer, cis-heteropatriarcalismo, cis-heteronormativi-
dad, diversidad sexo-genérica, homonormatividad, teoria queer.
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Towards a brief queer glossary: some notions
about gender, sexuality and queer theory

Hugo Cordova Quero

Abstract

This article seeks to correct the need of having a common language in queer
studies. Both in academia and in activism, it has become evident in recent years
that, although we use the same terminology, we do not always understand.
Questioning and challenging the definitions learned and entrenched practices,
often due to prejudices, involves examining the terms of sex-gender diversity.
This article does not seek to exhaust the discussion or hegemonize it by imposing
itself as a paradigm. The objective, on the contrary, is to initiate a dialogue we
owe ourselves in Latin America, in search of a mutual understanding of what
we mean when we use specific terms of sex-gender diversity. To do this, before
examining each word, I present a brief review, as a reminder, on what gueer
theory is. I am aware that from queer theory it is impossible to define or type-
cast concepts and situations without falling into their colonization and closure.
Therefore, the tone of the article revolves around dialogue and expression of a
particular way of looking at each term without considering that its explanation
herein is final or definitive.

Keywords: queer activism, cis-heteropatriarchy, cis-heteronormativity, sex-
generic diversity, homonormativity, queer theory.
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Vers un bréve glossaire queer : quelques notions
concernant le genre, la sexualité et la théorie queer

Hugo Cérdova Quero

Késumé

Cet article tente de répondre au besoin de disposer d'un langage commun dans
les études queer. Que ce soit dans le monde académique ou dans I'activisme, il est
évident que I'usage des mémes termes ne garantit pas que 1’on se comprenne.
Questionner et défier les définitions apprises et les pratiques les plus enracinées
implique remettre en question les mots qui expriment la diversité des sexes et
des genres. Cet article ne prétend pas épuiser le débat ni s'imposer en para-
digme. Le but consiste, au contraire, a entamer un dialogue que nous devons
avoir en Amérique latin afin de nous comprendre sur ce que nous voulons dire
quand nous utilisons certains mots. En ce sens, au lieu d’analyser chaque terme,
je rappelle les lignes générales de la théorie queer, tout en étant conscient qu’il
ne faut pas coloniser ou figer les concepts ou les situations. Par conséquent, cet
article met en valeur le dialogue et 'expression d"une forme particuliere de voir
chaque terme sans songer a une définition péremptoire.

Mots clés: activisme queer, cis-hetero-patriarcat, cis-hetero-normativité, diversité
sexuelle et de genres, homo-normativité, théorie queer.
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lntroducci()n

Este articulo presenta algunos datos generales sobre la teoria queer y términos
asociados. La primera parte ofrece una breve explicacion sobre qué es la teoria
queer, sin definir completamente algo que, desde su génesis, se ha resistido a ser
definido. La segunda parte brinda definiciones sobre temas importantes como
el género, la orientacion sexual y la homosexualidad, entre otros. El propdsito
de este breve glosario queer no es ni agotar el significado de cada término ni
convertirse en paradigma de su definicién; por el contrario, busca ser una
aproximacion a la compleja realidad que cada término implica, con el fin de
entablar un didlogo con distintas miradas sobre estos. Mucho menos se busca
ofrecer una definicion acabada sobre la teoria queer, sino mas bien un punto de
encuentro entre distintos modos de “hacer” esa teoria.

(]
€.Qué es la teoria queer?

Las maneras en que las personas en sociedades europeas o norteamerica-
nas ejercen su rol de género y las actuaciones de su sexualidad no son las
mismas que en sociedades africanas, latinoamericanas o asiaticas. Mdas aun,
esos modos tampoco han sido iguales en todos estos lugares, tanto en el pasa-
do como en el presente, y seguramente en el futuro se presentaran también con
cambios significativos. Algunas de estas maneras son colonizadas por otros
modos que se autodenominan “mas civilizados” o “mas morales”.

En la era de la globalizacién, las maneras en que la gente en sociedades euro-
peas o norteamericanas ejercen su rol de género y las representaciones de la
sexualidad han sido tomadas como modelo para otras partes del mundo, lo que
también es aplicable para los movimientos lésbico-gay en esas latitudes. Este
proceso ha sido tomado en paises del sur global casi sin cuestionamientos, e
internalizado a través de la nocion colonialista de una sexualidad “normal”,
es decir, “universal”. Todo esto es una operacion de la hegemonia del sistema
heterosexista aliado a un proyecto cultural colonialista. Pero ;qué entendemos
por heterosexismo? En su libro, Jung y Smith (1993) afirman que el heterosexismo
esta conectado a un sistema de apartheid:

Sugerimos que el heterosexismo no se funda primordialmente en
miedos emocionales, odio, u otras respuestas viscerales a la homo-
sexualidad. Sino que esta enraizado en una inmensa constelaciéon
de creencias cognitivas sobre la sexualidad humana [...]. El hetero-
sexismo [entonces] es andlogo al racismo y al sexismo (pp. 13-14).

Por lo tanto, bajo la forma de un colonialismo sexual, el heterosexismo permea
todas las dimensiones de la vida, del trabajo y de las relaciones, de la misma
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manera en que el racismo lo hace en la vida cotidiana.! La teologia no ha sido
inmune a esta colonizacién heterosexista. Los cuerpos, las orientaciones sexuales,
el género y las actuaciones de la sexualidad han sido colonizadas/os por dicho
sistema, que ha penetrado todas las dimensiones de la vida cotidiana en maneras
que muchas veces se tornan dificiles de contrarrestar. La teologia muchas veces
haimbuido, legitimado o promovido aquellas dimensiones. Asi, los cuerpos han
sido la geografia de esta ocupacion, el lugar donde el colonialismo heterosexual ha
mantenido cautiva a la sexualidad y demarcado sus limites. En el cristianismo,
cuerpos y sexualidad han sido terrenos prohibidos en pos de una supuesta “es-
piritualidad” que niega su doctrina central: la encarnacion. Es decir, el cuerpo
completamente humano de Jestis como lugar donde inhabité la divinidad. La
violencia de este proceso de negacién es revelada en el proceso de normalizacién,
también llamado heterosexualizacién. Nada que no sea encasillado dentro del
binomio masculino/femenino heterosexual es dejado intacto. Por el contrario,
debe ser cambiado, normalizado, normatizado, desterrado o demonizado.

Fue De Lauretis (1991) quien, en la introduccién de un ntimero especial de
Differences: A Journal of Feminist Cultural Studies que ella editd, uso el término
“teoria queer” por primera vez. Ese niimero especial se llamé “Queer Theory:
Lesbian and Gay Sexualities”2. De Lauretis (1991) sefiala que el contexto del
titulo de ese nimero fue producido con el fin de:

estar dispuestos a examinar, explicitar, comparar o confrontar las
respectivas historias de supuestos y marcos conceptuales que han ca-
racterizado a las auto-representaciones tanto de personas lesbianas
y gays en Norteamérica como de gente de color y caucdsicas hasta el
momento: Desde allf, podriamos entonces pasar a la refundacién o
reinvencion de los términos de nuestras sexualidades, para construir
otro horizonte discursivo, otra forma de pensar lo sexual. (p. iv)

Asi, De Lauretis (1991) ya marca una distancia entre los estudios queer y los
estudios lésbico/gay, tal como contintia explicando:

La teorfa queer transmite un doble énfasis sobre el trabajo concep-
tual y especulativo que implica la produccién del discurso y la
labor critica necesaria de deconstruir nuestros propios discursos
y sus silencios construidos. [...] El término “queer” yuxtapuesto
a “gays y lesbianas” del subtitulo [de la revista en cuestién], pre-
tende marcar una cierta distancia critica respecto a esta tltima
férmula ya establecida y con frecuencia conveniente. Ya que la
frase “lesbianas y gays” o “gays y lesbianas” se ha convertido
en la manera estdndar de referirse a lo que hace sélo unos pocos
afios solia ser simplemente “gay” (...) o, ain algunos afios antes,
“homosexual”. (p. iv)

1 En términos lingiisticos, la conexion entre raza y sexualidad esta relacionada con el origen de la palabra raza. Sobre
esto, véanse los trabajos de Delany (1999) y Sterba (1997).

2  Teoria queer: sexualidades lesbianas y gays.
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En el mismo momento en que De Lauretis editaba esta obra, Butler publicaba EI
Género en Disputa (2007), un libro que pronto se convirtié en un recurso basico
para lo que luego se llamaria “teoria queer”. La autora no tenia esta intencion,
tal como lo reconoce en la segunda edicién, publicada en 1999:

Hace diez afios terminé el manuscrito de la version inglesa de El
género en disputa|...]. Nunca imaginé que el texto iba a tener tantos
lectores, ni tampoco que se convertirfa en una «intervencién» pro-
vocadora en la teorfa feminista, ni que serfa citado como uno de los
textos fundadores de la teoria queer. La vida del texto ha superado
mis intenciones, y seguramente esto es debido, hasta cierto punto,
al entorno cambiante en el que fue acogido. (Butler, 2007, p. 7)

En un tono casi ricoueriano?®, Butler (2007) nos acerca a un hermoso reconoci-
miento de la propia trayectoria del texto. Este se basa en varios intelectuales
franceses —quienes en los Estados Unidos han sido agrupados bajo la etiqueta
de “teoria francesa” —: Michel Foucault, Jacques Lacan, Julia Kristeva, Sigmund
Freud, Monique Wittig, Luce Irigaray, Simone de Beauvoiur, Jacques Derrida
y Claude Lévi-Strauss (Butler, 2007). La autora piensa que esta situacion es
bastante extrafia, ya que aquella etiqueta originada en Estados Unidos tiende
a simplificar la diversidad y las diferencias que todas/os esas/os intelectuales
tienen entre si.

En todos los escritos sobre la teoria queer, es dificil encontrar una definicién de lo
que esta es. Jagose (1996), una tedrica australiana, es quien quizds nos introduce
de una manera clara y concisa en el complejo mundo de la teoria queer, con su
libro Queer Theory: An Introduction, que tiene por objeto —entre otros— aclarar
las diferencias y similitudes entre los términos homosexualidad, gay, lesbiana y
queer. Aligual que en todos los escritos sobre la teoria queer, es dificil encontrar
una definicion de lo que esta teoria significa.

El término gqueer se puede traducir como “raro”, y fue aplicado peyorativa-
mente a las personas en el contexto anglosajon que no se conformaban con
el heteropatriarcado. En la década de 1990, en Nueva York fue tomado por
activistas como un término de reivindicacion contracultural (Jagose, 1996). En
la introduccién de su libro, Jagose (1996) trata de delimitar las fronteras de lo
queer de la siguiente manera:

En términos generales, lo queer describe los gestos o modelos
analiticos que dramatizan las incoherencias en las relaciones
supuestamente estables entre el sexo cromosémico, el género y el
deseo sexual. [...] [Lo QJueer localiza y explota las incoherencias de
esos tres términos que estabilizan la heterosexualidad. Demostrar

3 Paul Ricouer (1913-2005) fue un filésofo francés que influencié grandemente los estudios religiosos y teolégicos con
sus postulados sobre hermenéutica (interpretacion) de los textos, especialmente de los textos sagrados. Ricouer (1994)
afirma que la “relacion” entre texto y referencia es “[...] la interpretacién como reconocimiento de una modalidad de ser
del mundo proyectada en el texto” (p. 65), precisamente a través de esa interpretacion. Asi, hay multiples maneras de
acceder a un texto, porque su constitucion y sentido son variados.
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la imposibilidad de la sexualidad “natural,” que pone en duda
incluso términos que aparentemente no presentaban problemas
tales como “mujer” y “varén”. (p. 3)

Es decir, la teoria queer busca socavar los cimientos del heteropatriarcado, y toda
persona que hace eso es parte del movimiento (Foucault, 1998; Sedgwick, 1998;
Jagose, 1996; Halperin, 2003; Butler, 2007; Kemp, 2009; Marinucci, 2010). Para
Jagose (1996), “lo queer es siempre una identidad en construccién, un espacio
constante para llegar a ser” (p. 5).

Por lo tanto, lo queer no es sinénimo de LGBTI —sigla que representa al movimiento
de lesbianas, gays, bisexuales, transgénero e intersexuales—, porque las personas
heterosexuales que no adhieren al heteropatriarcado también son parte de la di-
versidad sexo-genérica. Asi, Jagose (1996) afirma que “la conviccion Iésbico-gay
en la autenticidad o incluso la eficacia politica de las categorias de identidad y
la suspension queer de tales clasificaciones se energizan la una a la otra” (p. 5).

Por heteropatriarcado entendemos aquel sistema y organizacién social donde no
solo prevalecen los criterios del machismo, sino que ademas solo se entienden
como “normales”, “naturales” o “humanas” las practicas sexuales, afectivas,
emocionales y romanticas exclusivamente entre varones con mujeres, es decir,
las heterosexuales.

Hay que decir que la teoria queer hoy en dia esta pasando por un momento que
tiende a la normalizacion. Algunos estudiosos como Halperin (2003) han expre-
sado su preocupacion por esta “tendencia de normalizacién” de las instituciones
académicas y los discursos hegemonicos. Por otro lado, la teoria queer parece ser
replanteada en una especie de “limbo anglosajén” y no es capaz de ver cdmo las
negociaciones locales de identidad, las representaciones del género y la sexuali-
dad, y el discurso pueden ser queer, pero no segin la mentalidad norteamericana
onordeuropea. Esto es obvio en las diferentes concepciones sobre el matrimonio
y la familia en distintas sociedades humanas que son invisibilizadas por lanocién
de la familia nuclear monogama, exportada desde occidente por los imperios
dominantes entre los siglos xvI y x1x, como analizaré mas adelante.

Algunos términos necesarios

Seria imposible agotar en este articulo todos los temas que se desprenden de la
teoria queer y que impactan el modo en que entendemos aspectos relacionados
con la sexualidad y con el género en el siglo xx1. Para efectos de contribuir y no
confundir, en esta seccién me centro en algunos términos basicos.

Recordemos que el género, la sexualidad y lo religioso se entrecruzan en la vida
cotidiana de individuos y comunidades en nuestro contexto latinoamericano.
El reconocimiento de este entrecruzamiento es, en realidad, un area emergente
de analisis tanto para las ciencias sociales como para la teologia y los estudios
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religiosos. Los discursos religiosos estan intrinsecamente relacionados con lo
social y lo cultural, y dan forma a la percepcién sobre el género, la sexualidad,
los cuerpos, la division heterosexual del trabajo y las expectativas de los roles
de género. Navegar el complejo constructo de cada uno de estos elementos
requiere un ejercicio de calibracion conceptual. Es decir, los modos en que esos
elementos han sido cargados de sentido refieren a negociaciones de poder y
contextualidades que no siempre son comunes a cada interlocutor/a.

Género

Comencemos por afirmar que el género se trata de una “dimensién clave rela-
cional” culturalmente informada y con “consecuencias para el posicionamiento
social o cultural” tanto de mujeres como de varones (Indra, 2004, p. 2). El género
ha sido “simplisticamente leido como ‘mujeres’ y no como relaciones de poder,
privilegio y prestigio informado por nociones situadas de la masculinidad y
la feminidad” (Indra, 2004, p. xiv). Basada en la nocién de poder propuesta
por Michel Foucault y los nuevos enfoques de género, Indra (2004) llega a la
conclusion de que “existe un consenso creciente de que se debe dar mds impor-
tancia a las diferencias de cultura, raza, clase, etnia, nacionalidad, y orientacién
sexual entre mujeres y varones” (p. 8). En otras palabras, el género es esencial
para lograr que estas categorias se entrecrucen entre si, con el fin de analizar
las experiencias cotidianas vividas por las personas.

Como dije, el género no puede ser pensado como sinénimo de mujer. Eso seria
dejar de lado lainmensa carga que se impone sobre mujeres y varones al reprodu-
cir la division heterosexual del trabajo. Varones y mujeres negocian los mandatos
culturales de género al formar sus parejas o familias. El papel del cristianismo y
su influencia son notables en la formacién de familias en paises donde el cato-
licismo romano u otra rama del cristianismo es mayoria. Esto esta de acuerdo,
de hecho, con el papel que el cristianismo ha jugado a lo largo de su historia.
Las definiciones actuales y las expectativas de género, la division heterosexual
del trabajo, o las normas relativas a la decencia y a la moral no fueron creadas
en el vacio. Por el contrario, estan construidas social, histérica y culturalmente.

Alolargo de su historia, en cada época el cristianismo ha asumido y negociado
las construcciones socialmente sancionadas del género y la sexualidad, con el
fin de moldear las expectativas sobre estos. El cristianismo fue capaz incluso de
imponer al imperio romano sus propios puntos de vista después de ser procla-
mado como religién de Estado hacia el 380 e. c. (Brown, 1993). El catolicismo
romano en América Latina ha determinado los modos en que varones y mujeres
se relacionan entre si. Ain hoy en dia —pese a su decadencia numérica— impone
su vision sobre muchos aspectos de las sociedades latinoamericanas.

En Occidente hemos heredado esa influencia cristiana, que también ha sido
exportada e impuesta en otras sociedades, muchas de ellas colonizadas. Por lo

tanto, la visién occidental sobre el género ha invisibilizado nociones autéctonas
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y ha impuesto modos particulares —y coloniales— de entender el género.
La verdad es que no existe “una” nocién de género sino muchas. Lo mismo
puede decirse de las nociones de sexualidad, pareja, familia, amor, entre otras.
Deconstruir lanocion occidental de género es una tarea eminentemente necesaria
para poder observar como la mentalidad occidental nos ha impuesto modos de
“ser” que muchas veces nos resultan dificiles de cumplir. Precisamente eso es
algo que la teoria queer busca asumir como mandato propio.

Butler (2007) ha dedicado su obra a deconstruir y cuestionar la nocién occidental
de género y, para ello, comienza afirmando que el género es una construccién
basada en la ficcién de una materialidad tacita:

El género es una construccién que reiteradamente disimula su
génesis; el acuerdo colectivo tacito de actuar, crear y garantizar
géneros diferenciados y polares como ficciones culturales queda
disimulado por la credibilidad de esas producciones y por las san-
ciones que acompafian al hecho de no creer en ellas; la construccién
nos «obliga» a creer en su necesidad y naturalidad. Las opciones
histéricas materializadas a través de distintos estilos corporales no
son sino las ficciones culturales reguladas de forma punitiva, que
alternadamente se personifican y se desvian bajo coaccién. (p. 272)

El trabajo de Butler (2007) esta basado en la presuposicion de que las leyes que
establecen el género se constituyen con base en practicas repetitivas:

Las normas que gobiernan la identidad inteligible, o sea, que
posibilitan y limitan la afirmacién inteligible de un «yo», estdn
parcialmente articuladas sobre matrices de jerarquia de género y
heterosexualidad obligatoria, y operan a través de la repeticion. (p.
282, énfasis en el original)

Esas practicas repetitivas estan cuidadosamente estructuradas con base en
el pensamiento binario, que se traduce en codigos rigidos. Es precisamente
dentro de las practicas repetitivas que puede pensarse su disrupcidn, tal como
continda la autora:

Si las normas que gobiernan la significacién no sélo limitan, sino
que también posibilitan la afirmacién de campos diferentes de
inteligibilidad cultural, es decir, nuevas alternativas para el género
que refutan los cédigos rigidos de binarismos jerarquicos, entonces
s6lo puede ser posible una subversién de la identidad en el seno de
la préctica de significacién repetitiva (Butler, 2007, p. 282, énfasis
en el original).

Por lo tanto, se hace necesario planificar los modos a través de los cuales esa
interrupcion del pensamiento binario se hace posible:

La principal tarea mds bien radica en localizar las estrategias de re-
peticién subversiva que posibilitan esas construcciones, confirmar
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las opciones locales de intervencién mediante la participacién en
esas précticas de repeticién que forman la identidad y, por consi-
guiente, presentan la posibilidad inherente de refutarlas (Butler,
2007, p. 286).

Para Butler (2007), nuestros cuerpos promulgan una perspectiva del género, es
decir, nuestros cuerpos actiian el género, y estas promulgaciones responden tanto
a las determinaciones fisico/corporales, como a los ideales que se originan en la
propia promulgacién. Ademas, Butler (2007) afirma lo siguiente:

No obstante, cuando se entiende la identificacién como una incor-
poracién o fantasia hecha realidad queda claro que la coherencia es
anhelada, esperada e idealizada, y que esta idealizacién es efecto
de una significacién corporal. En otras palabras, actos, gestos y
deseo crean el efecto de un ndcleo interno o sustancia, pero lo
hacen en la superficie del cuerpo, mediante el juego de ausencias
significantes que evocan, pero nunca revelan, el principio orga-
nizador de la identidad como una causa. Dichos actos, gestos y
realizaciones —por lo general interpretados— son performativos en
el sentido de que la esencia o la identidad que pretenden afirmar
son invenciones fabricadas y preservadas mediante signos corpéreos
y otros medios discursivos. El hecho de que el cuerpo con género
sea performativo muestra que no tiene una posicién ontolégica
distinta de los diversos actos que conforman su realidad. (p. 266,
énfasis en el original)

Es este acto performativo el que construye el significado del género y, por exten-
sioén, de nuestros cuerpos, como Butler (2007) contintia explicando: “Hay que
tener en consideracion que el género, por ejemplo, es un estilo corporal, un ‘acto’,
por asi decirlo, que es al mismo tiempo intencional y performativo (donde
performativo indica una construccidon contingente y dramatica del significado)”
(p. 271, énfasis en el original).

De esta manera, la performatividad deviene en la manera a través de la cual la
construccion del género se expresa en la vida diaria. En la obra de Butler (2007),
esto se ejemplifica mejor en el desempenfio de transformistas (drag queens), que
hiperacttan el género poniendo en evidencia todas sus aristas. Debido a esto,
la autora afirma lo siguiente:

Si la verdad interna del género es una invencion, y si un género
verdadero es una fantasfa instaurada y circunscrita en la super-
ficie de los cuerpos, entonces parece que los géneros no pueden
ser ni verdaderos ni falsos, sino que sélo se crean como los efectos
de verdad de un discurso de identidad primaria y estable. (Butler,
2007, p. 267)

Asinos damos cuenta de que estamos completamente conectadas/os a la matriz
heterosexual y condenados a repetir sus practicas compulsivamente o a ser

marginadas/os cuando no cumplimos con sus dictdmenes. Sin embargo, Butler
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(2007) concluye que “la tarea no es saber si hay que repetir, sino como repetir
0, de hecho, repetir y, mediante una multiplicacién radical de género, desplazar
las mismas reglas de género que permiten la propia repeticiéon” (p. 287).

Identidad y fluidez

Para la teoria queer, las categorias de identidades de género son multiples y
cambiantes, pues tienen como finalidad reflejar las diversas realidades que los
individuos y las comunidades enfrentan en un mundo en constante fluidez,
especialmente en relacién con cdmo se construye(n) nuestro(s) cuerpo(s) e
identidad(es) (Cérdova Quero, 2008). La manera como las identidades se forman
y son comprendidas podria explicarse de varias formas. Basicamente, existen
dos grandes tendencias: por un lado, la comprension de la identidad de un
individuo como esencia (es/existe), lo que responde a una vision mas estdtica, a
cuya tendencia llamamos esencialismo; por otro, encontramos la comprension de
que todas las identidades se construyen socialmente y devienen, llegan a ser, lo
que conlleva una visién mas fluida, a cuya tendencia llamamos constructivismo.

Butler (2002a) desarrolla mejor este punto en su libro Cuerpos que importan, donde
analiza como el(los) cuerpo(s) se construye(n) socialmente y se materializa(n).
Me gustaria centrarme en el cuerpo como un lugar para mostrar su contribucion.
Butler (2002a) comienza planteando una propuesta de pensamiento provoca-
tiva en favor de la comprension de como sucede la materialidad/materializacién
del(os) cuerpo(s):

Yo propondria [...] un retorno a la nocién de materia, no como sitio
o superficie, sino como un proceso de materializacion que se estabiliza
a través del tiempo para producir el efecto de frontera, de permanencia y
de superficie que llamamos materia. Creo que el hecho de que la ma-
teria siempre esté materializada debe entenderse en relacién con
los efectos productivos, y en realidad materializadores, del poder
regulador en el sentido foucaultiano. (p. 28, énfasis en el original)

Para entender mejor cémo se produce esto, la autora también define la construc-
cién como la reiteracion de las normas:

Lo esencial estriba entonces en que la construccién no es un acto
tnico ni un proceso causal iniciado por un sujeto y que culmina en
una serie de efectos fijados. La construccién no sélo se realiza en el
tiempo, sino que es en si misma un proceso temporal que opera a
través de la reiteracién de normas: en el curso de esta reiteraciéon
el sexo se produce y a la vez se desestabiliza. (Butler, 2002a, p. 29)

En otras palabras, siguiendo su argumento, se muestra que el(los) cuerpo(s)
también se construyen mediante la reiteracién de las normas que producen su
comprension aqui y ahora. Al analizar la cuestiéon mas a fondo, Butler (2002a)
afirma lo siguiente:
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La formacién de un sujeto exige una identificacién con el fantasma
normativo del “sexo” y esta identificaciéon se da a través de un
repudio que produce un campo de abyeccién, un repudio sin el
cual el sujeto no puede emerger. Este es un repudio que crea la
valencia de la “abyeccién” y su condicién de espectro amenazador
para el sujeto. Por otra parte, la materializacién de un sexo dado
serd esencial para la regulacion de las prdcticas identificatorias que
procurardn persistentemente que el sujeto rechace la identificacién
con la abyeccién del sexo. (p. 20)

Prosiguiendo esta linea de pensamiento, la autora también especifica esto:

La formacién, la elaboracién, la orientacién, la circunscripcién y
la significacién de ese cuerpo sexuado no serdn un conjunto de
acciones realizadas en observancia de dicha ley; por el contrario,
serdn un conjunto de acciones movilizadas por la ley, la acumula-
cién de citas o referencias y la acumulacién de la ley que produce
efectos materiales, tanto la necesidad vivida de aquellos efectos
como la oposicién vivida a tal necesidad. (Butler, 2002a, p. 33-34)

De esta manera, siguiendo a Lacan y su famoso escrito sobre el estadio del espejo
y la formacién del “yo”, Butler (2002a) llega a la relacion entre la materialidad
y la identidad:

El proceso de esa sedimentacién o lo que podrfamos llamar la
materializacién serd una especie de apelacién a las citas, la adquisi-
cién del ser mediante la cita del poder, una cita que establece una
complicidad originaria con el poder en la formacién del “yo”. (p.
38, énfasis en el original)

Siguiendo a Butler (2002a), es correcto afirmar que no podemos separar la mani-
festacién de laidentidad de su conexion con el(los) cuerpo(s). En otras palabras,
nuestro(s) cuerpo(s) es(son) necesario(s) para nuestra forma de visualizarnos/
desplegarnos a nosotras/os mismas/os en el mundo. Sin embargo, estos cuerpos
no se limitan a performatividades fijas/estaticas; mas bien, varian de acuerdo
con multiples experiencias que también modificaran la forma en que las identi-
dades se construyen. Tanto la interaccion como la performatividad permiten el
poder del sistema heteropatriarcal de moldear esas identidades, pero al mismo
tiempo hacen posibles interrupciones y resistencias a la heteronormatividad.
Recordar esto es importante, con el fin de abrir espacios para la recepcion de
las experiencias de toda la diversidad sexo-genérica, especialmente para las
personas bisexuales, transgénero e intersexuales, que a menudo quedan al
margen de la diddica “lésbico-gay”.

Homosexualidad

El término homosexualidad fue creado en 1869 por el escritor austrohtingaro
Karoly Maria Kertbeny (Elliot, 2003). Esto no significa que antes de ese momento
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no haya habido personas que se sentian atraidas por otras personas de su mismo
sexo. Lo que sucedid con la creacién del término es que se comenzd a hablar
de un grupo especifico —los homosexuales— desde una posiciéon negativa y
medicalizada, tal como lo afirma Foucault (1998):

El homosexual del siglo xix ha llegado a ser un personaje: un pa-
sado, una historia y una infancia, un carécter, una forma de vida;
asimismo una morfologfa, con una anatomfa indiscreta y quizds
misteriosa fisiologia. (p. 56)

En ese momento también surgié la idea de la homosexualidad como “enferme-
dad”. Hasta la década de 1970, la Asociacion Estadounidense de Psiquiatria (ara,
por sus siglas en inglés) afirmaba que ser “homosexual” era estar “enfermo”.
En realidad, el término que la ara usaba era enfermedad mental. Sin embargo,
a partir de 1973, la ara dejo de afirmar esto y quitd la homosexualidad de su
Manual diagndstico y estadistico de los trastornos mentales (apa, 2014) —el catalo-
go de enfermedades mentales conocido como psm, por sus siglas en inglés—,
por entender que no habia nada de “enfermedad” en ella (Drescher, 2015).
Esta decision, que terminé con la estigmatizacién de muchas personas sufrida
con anterioridad a 1973, no fue tomada livianamente, sino que se consultaron
expertos de distintas areas de las ciencias médicas, sociales y psicoldgicas para
arribar a la misma conclusion.

Si bien la aApA —que influye profundamente en los tratamientos psicologicos y
psiquiatricos en todo el mundo, incluidos los paises de América Latina— tomod
esa decision, en las sociedades contemporaneas la idea de la homosexualidad
como “enfermedad” no se ha borrado completamente del imaginario colecti-
vo. Aln hoy, algunas personas —y también algunas instituciones sociales o
religiosas— siguen afirmando que la homosexualidad es una enfermedad, sin
tomar en cuenta la evidencia cientifica que dice lo contrario. Asimismo, muchos
profesionales siguen sosteniendo que las terapias reparadoras pueden “curar”
a las personas. Esto es cientifica y estadisticamente erréneo. Las personas que
han pasado por estas terapias no han sido “curadas”, sino torturadas, y se les
ha cercenado la posibilidad de ser felices, dejandoles secuelas que les afectan
para toda la vida (Haldeman, 1994; Schidlo & Schroeder, 2002).

Es esta idea social tan arraigada a la que se enfrentan las personas no-hetero-
sexuales. Sus vidas se ven afectadas, juzgadas o condenadas por esa falsa concep-
cioén. Por lo tanto, un primer paso es desterrar la idea de que las personas de la
diversidad sexo-genérica estan “enfermas”, para luego afirmar que son personas
humanas con sentimientos y con deseos particulares, pero que esos sentimientos
y deseos no son ni negativos ni —mucho menos— destinados a ser condenados.

Orientacion sexual

Seguramente en muchos lugares de América Latina escucharemos que ser parte
de la diversidad sexo-genérica es no ser “normal”. Mucha gente dice que estas
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personas estan “enfermas” y “necesitan ser curadas”. Seguramente al leer estas
lineas no podemos evitar preguntarnos si esto es cierto. La respuesta es jno!
Ser parte de la diversidad sexo-genérica no es estar ni enferma/o ni tener algo
“contagioso”. Por el contrario, es un hecho mas de la diversidad presente en
la vida de este planeta, incluida la humanidad. Es usual que la mayoria de las
personas se relacionen sexualmente o afectivamente con personas del género
opuesto, pero esa no es la iinica realidad en la especie humana; tampoco lo es
en el reino animal. La diversidad sexo-genérica forma parte de la riqueza de la
biodiversidad de este planeta, en el que la humanidad es solo un integrante mas.

La orientacion sexual no es algo que se elige, ni tampoco es algo que se forma
genéticamente. Entendemos por orientacién sexual la atraccion emocional, ro-
mantica o el deseo sexual que algunas personas tienen por personas de distinto
o de su mismo sexo o por ambas. Existen muchos prejuicios sobre por qué una
persona tiene una orientaciéon sexual determinada, incluyendo las falsas con-
cepciones acerca de que las personas no-heterosexuales provienen de “hogares
con problemas” o con un trasfondo de “mal desarrollo psicolégico”. No hay
evidencia cientifica que apoye estos prejuicios. Las personas de la diversidad
sexo-genérica son hijas e hijos de distintos tipos de familias, independientemente
de su condicién econdmica, clase social, etnicidad, cultura o contexto geografico,
entre otros aspectos. Simplemente estas personas son parte de la multiplicidad
y riqueza humana.

Roles de género y la division heterosexual del trabajo

Las maneras en que las personas en sociedades europeas o norteamericanas
definen el género, ejercen las expectativas de los roles de género y o entien-
den la divisién heterosexual del trabajo no son las mismas que en sociedades
africanas, latinoamericanas o asiaticas. La expresion “expectativas de roles de
género” se refiere a “la anticipacion del desempefio dado por el actor social y
por los demas en funcién de su posicién sociocultural y econdmica, conside-
rando la divisién predominante del trabajo entre los géneros” (Sudha, 2000,
p- 63). Del mismo modo, el término division heterosexual del trabajo designa el
“arreglo natural [tradicional] que constituye la base de toda especializacion
econdmica y estructuracion social que conduzca a la formacién de grupos de
parentesco y de la familia” (Franke-Watson, 1999, p. 1299). Yamanaka (2003) ha
descrito la division heterosexual del trabajo en términos donde padre equivale
a “sostén de la familia” y madre implica “criar a los hijos y realizar actividades
domésticas” (p. 169).

Cabe destacar que en todas las sociedades los modos de entender y ejercer estos
aspectos tampoco han sido —ni son— iguales ni en el pasado ni en el presente,
y seguramente tampoco lo serdn en el futuro. Al mismo tiempo, es necesario
aclarar que algunas de estas maneras son el resultado de imposiciones coloniales
llevadas a cabo por imperios que se autodenominaron como mas “civilizados”
0 mas “morales” respecto de sus colonizados. En la era de la globalizacién, las
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maneras en que la gente en sociedades europeas o norteamericanas definen el
género, ejercen las expectativas de los roles de género y o entienden la divisién
heterosexual del trabajo han sido tomadas como el modelo para otras partes del
mundo, lo que también es aplicable para los movimientos lésbico-gays en esas
latitudes.

El proceso de normalizacion

El proceso de normalizacién lleva consigo la semilla de lo que Foucault (2002), en
su libro Vigilar y Castigar, ha llamado la mirada normalizadora. Foucault (2002)
analiza esta idea de la siguiente manera:

En suma, el arte de castigar, en el régimen del poder disciplinario,
no tiende ni a la expiacién ni aun exactamente a la represién. Utiliza
cinco operaciones bien distintas: [1] referir los actos, los hechos ex-
traordinarios, las conductas similares a un conjunto que es a la vez
campo de comparacién, espacio de diferenciacién y principio de
una regla que seguir. [2] Diferenciar a los individuos unos respecto
de otros y en funcién de esta regla de conjunto —ya se la haga fun-
cionar como umbral minimo, como término medio que respetar o
como grado 6ptimo al que hay que acercarse. [3] Medir en términos
cuantitativos y jerarquizar en términos de valor las capacidades,
el nivel, la “naturaleza” de los individuos. [4] Hacer que juegue, a
través de esta medida “valorizante”, la coaccién de una conformi-
dad que realizar. [5] En fin, trazar el limite que habrd de definir la
diferencia respecto de todas las diferencias, la frontera exterior de lo
anormal (la “clase vergonzosa” de la Escuela militar). La penalidad
perfecta que atraviesa todos los puntos, y controla todos los instantes
de las instituciones disciplinarias, compara, diferencia, jerarquiza,
homogeiniza, excluye. En una palabra, normaliza. (pp. 187-188)

El proceso de normalizacién responde al colonialismo de las relaciones de la
economia y el poder. Irigaray (1985), en su obra El sexo que no es uno, denuncia
la transformacién de los cuerpos en objetos estéticos a través de una logica que
transforma producciones simbdlicas en producciones materiales. La autora
asevera lo siguiente: “El valor de las producciones simbdlicas e imaginarias
se superpone a, e incluso es sustituido por, el valor de las relaciones de (re)
produccién material, natural y corporal” (p. 171).

El proceso de normalizacién ha sido un instrumento de la heterosexualidad
compulsiva para vigilar y controlar las diferentes representaciones de la sexua-
lidad y del género que no encajan en sus definiciones obtusas. Se asume una
idea de la normalidad que es ficticia. Davis (1997), en su articulo “Constructing
Normalcy: The Bell Curve, the Nobel, and the Invention of the Disabled Body in
the Nineteenth Century”*, ofrece una historia de esta nocién de la normalidad

4 La construccion de la normalidad: la curva de Bell, el Nobel, y la invencién del cuerpo con discapacidad en el siglo xix.
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corporal. Reconoce que Adolphe Quetelet (1796-1847), un estadista francés,
es considerado el padre de la concepciéon moderna de la norma o la media.
Quetelet desarrolld este concepto después de su aplicacion de la “ley del error”
astrondmico “a la distribucién de las caracteristicas humanas como la altura y
el peso” (Davis, 1997, p. 11). De sus estudios, desarroll6 la idea del ser humano
promedio (I’homme moyen) como el ser humano abstracto a través del cual la vida
promedio de toda la humanidad tiene que ser medida. Atin mas, era deseable
llegar a ser como este ser humano promedio (Davis, 1997).

Sin embargo, lo normal genera una gran categoria de exclusion. Las personas
queer han experimentado este proceso de normalizacién de diferentes maneras
en la sociedad y en las instituciones religiosas, tanto a través de actitudes dis-
criminatorias o por medio de etiquetas utilizadas para definir la diversidad
sexo-genérica. El problema no es solo que las etiquetas crean/construyen a
alguien como diferente, sino que también aquellas personas que son etiqueta-
das como diferentes terminan creyendo que son diferentes. La idea de la desviacién
es una consecuencia de la nocién de normalidad. Sir Francis Galton hizo algunas
revisiones a esta nocién:

Lo que estas revisiones de Galton significan son un intento de
redefinir el concepto de lo “ideal” en relacién con la poblacién en
general. En primer lugar, la aplicacién de la idea de una norma
para el cuerpo humano crea la idea de la desviacién o un cuerpo
“desviado”. En segundo lugar, la idea de una norma empuja la
variacién normal del cuerpo a través de una plantilla mds estricta
guiando la forma en que el cuerpo “debe” ser. En tercer lugar, la re-
vision de la “curva normal de distribucién” en cuartiles, clasifica-
dos en orden y asf sucesivamente, crea un nuevo tipo de “ideal.”
Este ideal estadistico es diferente del ideal cldsico que no contiene
ningtin imperativo de la norma, que luego se complementa con la
nocién de progreso, la perfectibilidad humana, y la eliminacién de
la desviacidn, para crear una visién dominante, hegemonica de lo
que el cuerpo humano debiera ser. (Davis, 1997, p. 17)

A través del concepto de normalidad en la Ilustracién, las personas dentro
de las sociedades occidentales han sido privilegiadas como la medida de la
normalidad y dan sentido a la realidad, lo cual coloniza y califica al resto de las
culturas y sociedades en el mundo no-occidental. La sexualidad, asi como todas
las dimensiones de la vida humana, sufre las consecuencias de esta nocion atin
hoy en dia (Goffman, 1986).

Vemos asi como el analisis necesita no solo hacerse a nivel de los sistemas ma-
crocosmicos en contextos poscoloniales, sino también a nivel de los aspectos
microcosmicos de las relaciones humanas, como el género y la sexualidad. Hay
una conexion intima y directa entre lo que sucede en el nivel macroscésmico, ya
sea en las estructuras de la economia o en el nivel de las construcciones socia-
les, y en el nivel microcdsmico, ya sea en nuestras relaciones cara a cara o en las
performatividades del cuerpo, la mente, el género y la sexualidad.
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La nocion de familia nuclear heterosexual

La nocidén occidental contemporanea de la familia nuclear heterosexual y mo-
nogama es producto de la modernidad burguesa, cuya formacion se produjo
en tiempos de la primera revolucion industrial capitalista europea (ca. 1750).
Asi, familia y heterosexualidad se unieron indisolublemente. Por ello, Butler
(2002b) se pregunta si el matrimonio es siempre heterosexual y concluye que “el
campo sexual se circunscribe de tal manera que la sexualidad ya es pensada en
términos de matrimonio y el matrimonio ya esta pensado como la adquisicién
de la legitimidad [heterosexual]” (p. 18).

El papel del cristianismo y su influencia son notables en la formacion de familias
en paises donde el catolicismo romano, las iglesias evangélicas u otra(s) rama(s)
de esta expresion religiosa es/son mayoria. Esto esta relacionado con el papel
que el cristianismo ha jugado a lo largo de su historia. Las definiciones actuales
de la familia nuclear y las expectativas de género, la division heterosexual del
trabajo, o las normas relativas a la decencia y a la moral no fueron creadas en
el vacio. Por el contrario, estan construidas social, histérica y culturalmente, en
espacios donde el cristianismo ha tenido y tiene atin hoy un rol central como
expresion identitaria (Cérdova Quero, 2013).

Aprobada por el cristianismo — que acompanio el surgimiento del capitalismo—
la nocién de familia nuclear heterosexual llegé a ser entendida socialmente como
“sancionada divinamente”. Al final, esta construccién no podia ser cuestionada,
ya que fue tomada como “natural” en todo el mundo occidental. Pronto, tanto
el catolicismo romano como el protestantismo expandieron esta idea al resto del
mundo, tanto a través de sus clérigos —ministros, sacerdotes y monjas— como
de laicos, quienes reprodujeron la ideologia heteropatriarcal entre los nuevos
conversos. En consecuencia, la nocion de familia nuclear moderna se convirtié en
el modelo para todas las familias mas alla del ambito exclusivamente occidental
(Cordova Quero, 2010). Esto se reproduce en las lecturas sobre lo divino, lo que
retroalimenta la divinizacién de modelos humanos de género, sexualidad y de
relacionamiento sexuales o afectivos (Cordova Quero, 2011).

De hecho, un recuento histérico muestra que las nociones particulares sobre la
construccion del género, la sexualidad y los cuerpos, tanto en Europa occiden-
tal como en Norteamérica, fueron adoptadas por el cristianismo después de la
Reforma protestante. Sobre esto Nussbaum (1997) afirma lo siguiente:

Incluso la incursién mds superficial en antropologia comparada e
historia social deja en claro que la familia ‘nuclear’ como unidad
encabezada por una pareja heterosexual, que habita en su propia
casita privada, y comprometida con su intimidad el uno para con
el otro y con el bienestar de sus hijos estd tan lejos de ser ‘natural’
que apenas ha existido fuera de Europa Occidental y América del
Norte luego de la Reforma protestante. (p. 31)
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Es importante tener en cuenta que existen culturas que sostienen la poligamia
como construccién “natural” de familia y que deben luchar por su derecho a
coexistir en contextos donde la “familia nuclear heterosexual” es hegemonica.
Este es el caso, por ejemplo, de las personas in/migrantes. En sus paises de re-
sidencia, esto no es un gran problema, pero cuando personas de estas culturas
migran hacia otros lugares se revela el conflicto con la nocién occidental de familia
nuclear. Las y los in/migrantes llevan consigo esas nociones al pais receptor junto
con otros comportamientos culturales y sociales aprehendidos en su lugar de
origen, enfrentando la cens ura del pais receptor. Esto incluso es visto negati-
vamente en discursos académicos. Ticktin (2008) estudia el caso del feminismo
francés, que muchas veces juzga las costumbres de otros pueblos con base
en estereotipos —por ejemplo, islam como “simbolo de violencia” (p. 871)—,
lo que concuerda con discursos que tienden a la antiinmigracion y al control
riguroso de las fronteras.

Navegar la propia cultura en tierra extrafia implica enfrentar prejuicios y dis-
criminaciones largamente arraigadas en la sociedad receptora. Lo mismo puede
decirse de individuos provenientes de sociedades matriarcales o de sociedades
con una divisién heterosexual del trabajo distinta a la prevalente en Occidente
(Cérdova Quero, 2016). El cristianismo —por ser una religion universal— a
menudo encuentra esta situacion en sus comunidades de fe, principalmente
en aquellas que se encarnan en un ambito intercultural. Tanto la sociedad civil
como las organizaciones religiosas no siempre dan la bienvenida a quienes son
consideradas/os como “otros”, nocién que muchas veces conlleva una mirada
orientalista y condescendiente con aquellas personas de otras culturas. El gé-
nero, la sexualidad y las nociones de familia estan firmemente arraigadas en
lo cultural.

Cisgeneridad

Desde la década de 1990, ha habido una creciente toma de conciencia por parte
de personas heterosexuales aliadas de que sus identidades suelen ser cooptadas
por la heteronormatividad y utilizadas en contra de sus amistades queer. Para
evitar esto, algunas personas, tanto en la academia como en el activismo, han
adoptado el término cisgénero como una manera de romper con esa situacion.
Segun Schilt y Westbrook (2009):

Cis es el prefijo en latin que significa “en el mismo lado”.
Complementa a trans, el prefijo “a través de”. “Cisgénero” sustituye
los términos “no-transgénero” o “varén biolégico” / “mujer biold-
gica” para referirse a las personas cuyo sexo biolégico, su cuerpoy
su identidad personal coinciden. (pp. 119-120, énfasis en el original)

Este término busca eliminar la supremacia heterosexual en las definiciones
de las personas, con el fin de adjudicar a cada ser humano, incluidas/os las y
los heterosexuales, una caracteristica particular. Si bien pone en evidencia las
diferencias, no las juzga como “negativas” del modo en que lo hace el hecho que
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solo las personas “diferentes” deban ser identificadas por sus caracteristicas
particulares. Lo opuesto a cisgénero es transgénero.

Transgeneridad

De acuerdo con la teoria queer, las categorias de las identidades de género son
multiples y en constante cambio, con el fin de reflejar las diversas realidades
que los individuos y las comunidades enfrentan en nuestro mundo en constante
evolucion. En muchos casos, la realidad de las personas no solo implica las
cuestiones de orientacidn sexual, sino también las relacionadas con sus cuerpos,
junto con nociones de identidad. Aquellas personas que transitan desde unlado
del espectro del género hacia el otro —de varén a mujer o de mujer a varén—
son llamadas transgénero. Por supuesto, las transiciones pueden tomar varios
caminos y no necesariamente esto implica un nuevo binarismo. Se prefiere el
término transgénero en lugar del término transexual, ampliamente extendido
en América Latina junto con el término travesti. De este ultimo proviene el
término traba como peyorativo de las mujeres transgénero en Argentina. En la
comprension de ambos términos, sigo a Mollenkott (2001), quien define esta
distincién de la siguiente manera:

En principio, el término transgénero refiere sélo a las personas
que han cambiado su sexo, pero no sus genitales-por ejemplo, un
varén que utiliza estrégeno, vive como una mujer, pero no tiene
planes de someterse a una cirugia de resignacién de sexo. (hoy en
dia, esa persona se llamarfa transexual no-operativo). Sin embargo,
poco a poco, el término se ha ampliado para incluir intersexuales,
transexuales, travestis, transformistas [drag queens/drag kings],
andréginos, y cualquier persona que se siente “diferente” a los
supuestos de la sociedad sobre el género. (p. 40)

Por otro lado, Shapiro (1991) también contribuye a explicar la nocién de trans-
generidad, que se usa para la designacion de:

[...] quienes sienten que su verdadero género estd en desacuerdo
con su sexo biolégico, mds concretamente, designa a aquellas
personas que estdn tratando de “pasar” como miembros del sexo
opuesto, y, mds concretamente, para designar a aquellas personas
que o bien han tenido o se encuentran bajo tratamiento con miras
a cambiar su sexo anatémico. (p. 249)

Lamentablemente, educadores, madres/padres y ministras/os, solo por nombrar
algunos pocos actores sociales, generalmente no se preparan adecuadamente
para responder a preguntas relacionadas con la vivencia de ser transgénero. El
tedlogo y ministro unitario universalista Greve (2006) —actual comoderador de
la Asociacion Unitaria Universalista de Estados Unidos— reflexiona sobre su
trayectoria de vida en relacion con este tema. Su testimonio ilustra muy bien la
experiencia de cdmo algunas personas no pueden comprender estas situaciones.

ANALISIS N.° 96 113



Hugo Cérdova Quero

Sin embargo, Greve (2006) es capaz de reflexionar sobre este asunto mucho mas
alla y desafiar las expectativas adjudicadas a la dicotomia de género:

Por desgracia, la necesidad de la sociedad por definir, dicotomizar,
y limitar el género se basa en el sacrificio de la experiencia de la
vida real de personas como yo. En lugar de confiar en nosotros
para que identifiquemos nuestro propio género, la sociedad trata
de obligarnos a una de las siguientes dos opciones: varén o mu-
jer. Para mi hacer eso significaria negar una gran parte de quien
soy. Aun cuando las personas transgénero son lo suficientemente
fuertes como para rechazar la dicotomia del género, todavia esta-
mos obligados a adquirir un continuo que pone dos opciones en
extremos opuestos para que nosotros “transitemos” entre ambos:
Antes yo era varén, ahorame estoy convirtiendo en una mujer o td
me identificas como mujer, pero ahora estoy creando el varén que
siempre he sabido que soy. ¢Es tan dificil imaginar que hay mas
de 2 puntos fijos en esa interseccién? ;Qué pasa si hay un camino
medio diferente entre ambos sexos? ;Y qué pasa si hay personas
que se quedan eternamente donde comenzaron, y otras transitan
entre 2, 3 0 mds caminos alternativos, y si algunos viven en el
medio de ese cruce donde todo se junta, y otros ni siquiera viven
en lugares cerca de alguna interseccién? (pp. 1-2)

En esta cita, Greve (2006) toca uno de los problemas basicos que las personas
transgénero tienen que enfrentar: la dicotomia vardn/mujer como mecanismo de
segregacion. En este sentido, la llamada transicién que las personas transgénero
enfrentan mientras buscan modificar su cuerpo se lee desde el modelo hete-
ronormativo como una forma de normalizar el cuerpo andmalo de las personas
transgénero. En otras palabras, un cuerpo equivocado se asimila como un cuerpo
femenino o masculino correcto/normal. Aqui vemos un hecho mas que notorio de
parte del fascismo corporal (Cérdova Quero, 2008) dentro del sistema heteropa-
triarcal, un hecho que ha sido incorporado en todas las areas de la vida cotidiana
y de las instituciones sociales.

Cabral (2005, citado por Zhang, 2005), uno de los activistas y académicos mas
importantes de la comunidad transgénero e intersexual en Argentina, ha ana-
lizado esta situacion. En su discurso pronunciado en la reunion del 2005, de
la Comisién de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos, afirma lo
siguiente:

En Argentina, por ejemplo, uno no puede ser declarado varén
transexual a menos que uno se sienta atraido por las mujeres, es
decir, todos los hombres trans deben ser primero lesbianas (basa-
dos en su sexo biolégico) y heterosexuales (basados en su género
elegido). Sin embargo, no todas las personas trans se identifican
de tal manera. (Cabral, 2005, citado por Zhang, 2005)

En otras palabras, el proceso de normalizacion de los moldes del sistema hete-
ropatriarcal y las normas de la performatividad de los cuerpos transexuales, la
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mayoria de las veces, los obliga a vivir una vida que no los representa. En esta
misma linea, Berkins (2004), quien fuera una de las mas importantes activistas
de la comunidad transgénero e intersex en Argentina, declaraba lo siguiente:

Cuando renunciamos a ser el tipico varén del sistema, el macho
fuerte, dominador, entonces inmediatamente nos instalan en lo
femenino. Pero no se trata de ser cualquier femenino; a lo dulce y
divina se nos pide que le agreguemos una imagen y un cuerpo que
sean lo més evidentes y exuberantes posible. Hay una exigencia
que pasa por una puesta en escena remarcada, reforzada; cuanto
maés grande tengamos las tetas, la boca o la cola, mejor, puesto
que esa femineidad, en nosotras, tiene que quedar completamente
evidente. (p. 22)

Presionadas/os por la performatividad obligatoria, muchas personas transgéne-
ro hacen enormes esfuerzos para no mostrar su diferencia. El término utilizado
para describir la experiencia de las personas transgénero es passing (pasar por)
(Romero-Bachiller, 2003). Soy consciente de que este tema es muy problemati-
co. Baso mi declaracién en el trabajo de Shapiro (1991) quien, hablando de las
personas transgénero, afirma lo siguiente:

Los esfuerzos de las personas transgénero para alcanzar su estado
normal de género los involucra en lo que se conoce generalmente
como “passing.” Dado que el término “passing” tiene la conno-
tacion de ser aceptado por algo que no es, es importante tener en
cuenta las complejidades que surgen cuando este término se aplica
alo que las personas transgénero estan haciendo. En primer lugar,
las personas transgénero frecuentemente creen que es cuando
ellos estdn tratando de ejerciendo el papel de su sexo anatémico, a
diferencia de su género subjetivamente experimentado, que estan
tratando de hacerse pasar por algo que no son. La forma en que
con frecuencia ponen esto quiere decir que se sienten que estan
“disfrazados” como un varén o una mujer. Al mismo tiempo, las
personas transgénero deben trabajar duro para pasar en su nueva
condicién de género, sin embargo, mas auténtica que lo que ellos
mismos creen que es. (p. 256)

Enla mayoria de los casos, el proceso de normalizacién es una experiencia dolorosa
que implica la erosion de la diferencia. Nuestras sociedades no estan preparadas
para hacer frente a las experiencias que no se ajustan a las categorias binarias.
Las multiples experiencias de las personas transgénero son muchas veces son
esencialmente invisibilizadas. En mayo del 2013, el Congreso argentino apro-
b6 la Ley 26.743 —también conocida como “Ley de Identidad de Género” —,
con el fin de hacer justicia a las vidas de las personas transgénero. Esta ley
basicamente da el derecho de las personas a obtener partidas de nacimiento y
documentos de identidad con su género elegido sin necesidad de una orden
judicial o una cirugia de reasignacion de sexo. Esto refuerza situaciones que ya
se venian dando en el pais, como el caso del Consejo Superior de la Universidad
Nacional de Cérdoba, una de las universidades mas antiguas de América Latina
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—fundada en 1613—, que aprobo el 18 de octubre de 2011 una modificacién
de su funcionamiento, con el fin de adaptarse a la exigencia de documentos de
clase y grado que concordaran con el género elegido por las personas transgé-
nero. Lo que sucedié en Argentina fue motivado por la necesidad de respetar
el género escogido de las personas transgénero y su derecho a ser respetadas/
os de acuerdo con él. Sin embargo, es un caso excepcional, porque las personas
transgénero contintian enfrentando situaciones dificiles y hasta peligrosas en
muchos lugares del planeta.

Intersexualidad

El término intersexual se utiliza para sustituir el término hermafrodita, que hoy en
dia se considera ambiguo, antiguo y peyorativo. Se refiere a las personas cuyo
cuerpo bioldgico no solo es contrario a su identidad de género elegida, sino
también en estricto sentido bioldgico, no se ajusta a las categorias “femenino/
masculino”. Mollenkot (2001) contribuye a describir las principales categorias
de intersexualidad como: a) Sindrome de Insensibilidad a los Androgenos (s1a),
también llamado Feminizacion Testicular; b) Sindrome de Insensibilidad Parcial a los
Andrégenos; c) Virilizacién Progestina Inducida; d) Hiperplasia Suprarrenal Congénita,
y e) Sindrome de Klinefelter (sk). Tradicionalmente, las personas intersexuales han
sido forzadas a “cirugias de reasignacion de sexo”.

En los tltimos afios, muchas personas se han negado a someterse a estas cirugias
afirmando que es una mutilacién de sus cuerpos con el fin de ser aceptadas/
os dentro de la conformidad heteronormativa, es decir, una consecuencia del
fascismo corporal:

Entiendo el fascismo corporal como la vigilancia, el control y la san-
cién de los cuerpos que adhieren a las construcciones hegeménicas
de los cuerpos en la sociedad. Esta construccién es idealizada a
fin de regir otro/s cuerpo/s que se consideran como “desviados”
debido a su inadecuacién a las construcciones hegemoénicas del
cuerpo. Esto esta relacionado con cuestiones de discriminacién y
castigo hacia quienes resisten la (hetero)normalizacién corporal
(Cérdova Quero, 2008, pp. 83-84, énfasis en el original)

Los cuerpos cambian, son fluidos y son modificados por diferentes razones;
y esas razones no se definen de maneras tajantes tanto en la esfera personal
como social. Los cuerpos son, la mayor parte del tiempo, un intrincado balance
entre ambas esferas, en diferentes grados o categorias. No podemos separar la
identidad desplegada/elegida de su conexion con los cuerpos. En otras pala-
bras, nuestros cuerpos son necesarios para nuestra forma de visualizarnos y
mostrarnos a nosotras/os mismas/os en el mundo. Sin embargo, estos cuerpos
no estan obligados a performatividades fijas o estaticas. Mas bien, varian de
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acuerdo con multiples experiencias que también modificaran la forma en que
las identidades se construyen.

Las personas intersexuales deben hacer frente a estos problemas a diario, y a
veces sus vidas se tornan precarias debido a que el descubrimiento de su “in-
suficiencia” anatémica podria destruir sus vidas. La pelicula XXY (2007), de la
directora argentina Lucia Puenzo, describe gréficamente esta situaciéon. En la
historia, Alex, una adolescente intersexual de 15 afios, con genitales masculinos y
femeninos, se ve obligada a mudarse con sus padres desde Argentina a Uruguay.
Aunque su madre busca que le realicen una cirugia de reasignacion de género,
Alex siente que ella no la desea. Alex conoce a Alvaro, el hijo de unos amigos
de sus padres. Alex y Alvaro comienzan una relacién en donde la condicién
intersexual de Alex no disminuye su amor. Sin embargo, tres chicos del pueblo
acorralan a Alex y le sacan los pantalones en la playa y otra vez su “secreto” se
da a conocer. Esto implica que tanto su vida como la de sus padres y su novio
son perjudicadas por el estigma social y la discriminacién asociados al tratar
con alguien que es “diferente”. La pelicula captura el dilema cotidiano de las
personas intersexuales y la de sus seres queridos en la vida real. Muestra de
manera dolorosa las situaciones de discriminacion que atin persisten.

Desde hace unos anos, el 26 de octubre ha sido reconocido como el “Dia
Internacional de Concientizacion sobre la Intersexualidad”.

Conclusién

Explorar los términos y la teoria queer como han sido expuestos en el presente
escrito implica reconocer las complejas y diversas maneras de entender la con-
juncion entre sexualidad, identidad, género y teoria. Esos elementos no tienen
valoracion positiva ni negativa. Son parte de lo que la biodiversidad en el pla-
neta ha dotado a todos los seres vivos. Debido a esto, la sexualidad y el género
forman parte constitutiva de los seres humanos. Lo que ha sucedido es que las
percepciones de determinadas personas o grupos comenzaron a catalogar la
sexualidad o el género de acuerdo con otros intereses distintos. El problema
nunca ha sido la sexualidad o el género en si mismos, sino quiénes estan ha-
bilitadas/os o no para ejercer determinado tipo de sexualidad o identidad de
género. Lo que esta detras de las prohibiciones e invisibilizaciones de la historia
de la diversidad sexo-genérica a lo largo del desarrollo de la humanidad son
las concepciones e intereses particulares que sustentan esa invisibilizacion y la
necesidad de control que conllevan tanto la sexualidad como el género en el
contexto de la hegemonia del heteropatriarcado. Para desmantelar esa hege-
monia necesitamos entonces abrir el abanico de posibilidades de los términos
cooptados para ejercer el control heteropatriarcal. Este articulo es un aporte en
la direccién de esa deconstruccion.
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Resumen

La presente investigacion tiene por objeto desarrollar una descripcion de las teo-
gonias de los pueblos indigenas inga, misak guambiana, nasa, pasto, yanacona,
ette y bari de Colombia, con el fin de ubicar la existencia o ausencia de relaciones
de dominacién masculina sobre lo femenino en la etnoliteratura indigena. Este
trabajo se inscribe dentro de los estudios de narrativa indigena latinoamericana
y el enfoque de género, en los que las teogonias se entienden como textos que
permiten desarrollar un estudio riguroso sobre la “erética latinoamericana”
(propuesta por Enrique Dussel dentro de la denominada “filosofia de la libera-
cidén latinoamericana”) y el contexto politico-econdmico de cada grupo étnico,
permitiendo comprender la vigencia, los limites y los escenarios de resistencia
en clave de erdtica y complementariedad latinoamericana.
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Theogonies of indigenous peoples in Colombia:
an erotic without domination?

Andrea Paola Buitrago Rojas

Abstract

The purpose of this research is to develop a description of the theogonies of
the Inga, Misak Guambiana, Nasa, Pasto, Yanacona, Ette and Bari indigenous
peoples of Colombia, in order to establish the existence or absence of relations
of male domination over the feminine in the indigenous ethnoliterature. This
work is part of the studies of Latin American indigenous narrative and the
gender approach, in which the theogonies are understood as texts that allow
developing a rigorous study on “Latin American erotica” (proposed by Enrique
Dussel within the so-called “philosophy of Latin American liberation”) and the
political-economic context of each ethnic group, allowing us to understand
the validity, limits and scenarios of resistance in each ethnic group in terms of
Latin American eroticism and complementarity.

Keywords: erotic of liberation, theogonies, indigenous peoples.
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Théogonies des peuples indigénes en Colombie:
une érotique sans domination?

Andrea Paola Buitrago Rojas

Résumé

Cette recherche décrit les théogonies des peuples indigenes inga, misak guam-
biana, nasa, pasto, yanacona, ette et bari en Colombie, afin d’établir I'existence
ou l'absence de rapports de domination masculine sur le féminin dans l'etno-
littérature indigéne. Ce travail s'inscrit dans les études de narrative indigene
latino-américaine et les études de genre, car les théogonies peuvent bel et bien
étre considérées comme objet d'une analyse sur « I’érotique latino-américaine »
proposée par Enrique Dussel, elle-méme faisant partie d"une « philosophie de
la libération latino-américaine ». Enfin, on revient également sur le contexte
politique et économique de chaque groupe ethnique pour bien cerner l'actualité,
les limites et les espaces de résistance de chacun d’entre eux, le tout du point de
vue de I'érotique et de la complémentarité latino-américaine.

Mots clés: érotique de la libération, théogonies, peuples indigenes.
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En medio de ese resplandor ha surgido en el horizonte una flor, que los
hombres civilizados han querido cortar, pero que sin embargo estd rosada
y bella, y no desaparece ante los reldmpagos y huracanes. Estos troncha-
rin los gigantescos robles, pero esa flor permanecerd y cada dia serd mds
bella. Y de los vientres del sexo femenino indigena nacerdn nuevas flores
de inteligencia y vestidas de riqueza se unirdn.

MANUEL QUINTIN LAME

lntroduccién

Este trabajo tiene por objeto estudiar la erdtica expuesta en las narraciones
teogonicas de los pueblos indigenas inga, misak guambiana, nasa, pasto, yana-
cona, ette y bari de Colombia. El relato teogoénico es una pieza que permite dar
cuenta de un registro bibliografico y narrativo de la memoria de estos pueblos
étnicos, permitiendo verificar la existencia o ausencia de las relaciones erdticas
de dominacion.

El etnotexto muestra las caracteristicas culturales que explican el origen y la
organizacién social y cosmica de los pueblos indigenas. Sin embargo, el contex-
to de violencia politico-econémica en el que viven y han vivido estos pueblos
étnicos implica una necesaria alteracion de las relaciones de organizacion social
y familiar, renovando y modificando las formas de relacion erdtica expuesta
en las narrativas teogénicas. Ya que las costumbres y creencias son alteradas
conforme a las particulares necesidades de supervivencia que tiene cada pueblo,
adquiere importancia el desarrollo de una lectura del etnotexto acompafiada
de las caracteristicas que permean el contexto de cada pueblo.

Una lectura paralela del etnotexto y del contexto permite registrar las posi-
bilidades de resistencia, defensa y renovacion cultural de cada etnia, donde
la propuesta de hacer una lectura de una erdtica latinoamericana rescata la
ensefianza que nuestros ancestros indigenas dejaron a modo de legado para la
comprension del sentido de la relacion femenina y masculina bajo el principio
de complementariedad.

Para desarrollar este trabajo, primero se realiza una descripcion tedrica de la
“erotica latinoamericana” expuesta por Dussel (2007), en la que se propone
la reflexion de las relaciones de dominaciéon que se han construido sobre lo
femenino en la relacién femenino-masculino, a partir del estudio, propuesta
y critica tedrica al psicoandlisis (Sigmund Freud, Herbert Marcuse y Merleau
Ponty), y los procesos de colonizaciéon europea, donde la alteracion de la
relaciéon de complementariedad entre femenino-masculino implicé la domi-
nacion de la mujer. Luego, se realiza una breve reconstruccion del etnotexto y
la etnoliteratura indigena como categoria de analisis en los estudios literarios
propuestos por Nina Friedman y Hugo Nifio, con el fin de ubicar el sentido e
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importancia que tiene el analisis de las teogonias en los estudios literarios y en
la comprension antropoldgica de la cosmovision indigena. Posteriormente, se
enuncia cada pueblo y se muestra tanto el contexto politico-econémico como
el relato teogdnico. Finalmente, se presenta un analisis y comparacién entre la
teoria erotica de la liberacion, las teogonias indigenas y los contextos politicos-
econdmicos resefiados.

Erética de la liberacion en la filosofia
latinoamericana

Enrique Dussel (2007), tedrico y formulador de la filosofia de la liberacion lati-
noamericana, propone al inicio de su obra una reflexién de las relaciones huma-
nas entre el hombre y la mujer en el contexto latinoamericano amerindio, desde
un andlisis simbolico del texto amerindio; especificamente, del relato teogdnico.
Escoge este tipo de narrativa con la finalidad de examinar y describir el origen y
la organizacién del cosmos, el universo, la sociedad humana y, particularmente,
las relaciones politicas y econdémicas entre el hombre y la mujer, bajo una preo-
cupacion: pensar la liberacion desde la eroticidad y, con ello, repensar el rol de
la mujer, lo femenino, asi como su relacién con el hombre, lo masculino, desde
la forma como ha sido comprendida por los pueblos indigenas.

Plantear una erética desde la filosofia latinoamericana es posible desde la nece-
saria transformacidén de la construccién de relaciones erdticas entre hombre y
mujer, lo que envuelve la necesidad de, por un lado, pensar la estructura social
de la mujer y, por otro, ubicar elementos comunes que deban transformarse
para lograr la emancipacion de la sociedad en general, desde lo erético, como
uno de los puntos especificos donde se manifiesta la sociedad humana: “Se trata
de develar tras la conducta obvia-cotidiana una conciencia falsa en los agentes
erdticos, al mismo tiempo que el ocultamiento que hace que las relaciones
varén-mujer sean alienadas” (Dussel, 2007, p. 30).

Asimismo, Dussel (2007) describe el modelo tradicional de la falocracia, que
persigue el mantenimiento de las relaciones sociales de dominacion. Esta estruc-
tura social explica las relaciones y la representacion del cuerpo del hombre y de
la mujer en la existencia o ausencia del falo, cuya unién genera la perfeccién de
la naturaleza humana. El hombre es el portador de la consciencia activa, al ser
poseedor del falo, mientras que la mujer es el sujeto pasivo, cuya consciencia
esta determinada por la ausencia del falo.

Si es verdad que Freud descubre que mds alld del yo pienso (descrip-
cién reductivamente racionalista del ser humano) hay un yo deseo
(Ich wiinsche), no es menos cierto que ese yo es de un varén primera
y sustantivamente es decir, el enunciado ontolégico fundamental
dirfa: Yo soy corporalidad fdlica, ya que “el falo es —para Freud— el
significante privilegiado [...] el significante mds sobresaliente de
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que puede captarse en lo real de la copulacién sexual”. Desde ya
indicamos una pista y una sospecha: la interpretacién freudiana,
por no superar la Totalidad, incurre inevitablemente en el encu-
brimiento de una dominacién que se le pasa desapercibida: en la
Totalidad erética queda dominada la mujer. (Dussel, 2007, pp. 31-32)

La estructura de la falocracia determina la conducta, la pedagogia, la ética, la
economia y la politica de la sociedad, ya que es el hombre, al poseer el falo, quien
tiene el deber de aprender cierto tipo de conductas sociales en la funcién repro-
ductiva, donde requiere de la mujer para lograr la satisfaccion de sus necesidades
sexuales. La mujer debe desarrollar una pedagogia de su autoconsciencia desde
la carencia del falo, limitandose a cumplir las funciones sexuales necesarias para
desarrollar la unidad de la pareja. Es el hombre quien tomaré las decisiones en
la familia; sera quien traerd y determinara el techo, el lecho y la mesa, para dar
continuidad a la vida de la pareja; es quien debe salir de la casa y enfrentarse
al mundo exterior para lograr satisfacer las necesidades de la familia. Por el
contrario, la mujer es el sujeto pasivo que debera esperar al hombre a que llegue
con la comida y abrigo, por lo que sus funciones se concentraran exclusivamente
al interior del hogar, donde debera dedicarse a la preparacion de los alimentos,
al aseo de la casa y a la educacion de los hijos, manteniendo lo que el hombre
ha logrado conseguir.

Esta economia del hogar determina la estructura de una politica patriarcal, pues
es el hombre quien accede a la polis, al estar en el entorno exterior de la vida
social; es quien tendra el deber y el derecho de la construccion contractualista de
la sociedad; es el falo, el sujeto activo que impone las normas politicas y ciuda-
danas, excluyendo de toda participaciéon popular a la mujer, pues esta no tiene
capacidad de decisién y autodeterminacion, toda vez que su autoconsciencia
esta determinada por la ausencia del falo, de ahi la necesidad de requerir del
dominio y la direccién del hombre para su supervivencia, la de sus hijos y la
de la estructura econémico-politica de la sociedad patriarcal. De lo contrario,
esta estructura, que la naturaleza ha dado en la determinacion de lo femenino y
lo masculino, caeria en crisis, destruyendo por completo las relaciones sociales
de yo'y no yo, del falo y no falo.

La mujer queda ubicada como el sujeto de exclusion, producto de la determi-
nacion naturalista de la existencia humana, donde la consolidaciéon de la defi-
nicion de las funciones sociales desde las explicaciones bioldgicas —como es la
existencia del falo— generan un fortalecimiento al argumento aristotélico de la
sociedad esclavista, donde unos nacen para mandar y otros para obedecer. El
principio de obediencia en la relacion dialéctica del amo y esclavo queda sujeto
sobre la estructura corporal del hombre y la mujer, bajo la realidad erdtica del
ego falico en la unidad familiar, donde es la libido paterna la que genera la
relacién de dominacioén.

La epistemologia psicoanalitica de Sigmund Freud determino que las causas de
las patologias mentales y las desviaciones de la conducta humana se generan en
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la manifestacién corporal del inconsciente que inadmite el rol social que debe
cumplir en la estructura: yo-no yo, el-ella, eros-tanatos, padre-hijo, individuo-
sociedad; de ahi, la necesidad de crear un tratamiento clinico sobre el cuerpo
del sujeto reprimido, que permita dar continuidad a la estructura tradicional
imperante: la falocracia.

En dos niveles indicaremos la reduccién que Freud ejerce en su
interpretacién de la realidad erética. La primera reduccién se es-
tablece en el nivel del mismo egofdlico que es fundamentalmente
captado como libido paterno del padre. La segunda puede ser
vista al tomarse el fundamento como una Totalidad necesaria del
deseo, de donde deriva la hermenéutica limitativa del inconsciente,
despreciando asf el condicionamiento que se ejerce sobre dicho
inconsciente, y, sobre todo, el verdadero 4mbito de su realidad.
(Dussel, 2007, p. 35)

La vigencia y perpetuacion de esta proposicion expresaria la identificacion
de la naturaleza humana bajo un reconocimiento del otro en una relaciéon de
dominacién, donde el no-yo actia como sujeto pasivo, cuya tnica funcién es
satisfacer el ego del no-yo, perpetuando el discurso de esclavitud y dominacion,
generando apuestas tedricas de rechazo y oposicidn; es el caso de intelectuales
como Marcuse (1972) y Merleau-Ponty (1957). Por ello Dussel (2007), siguiendo
la tradicion marxista, elabord una critica de la critica desarrollada por estos au-
tores, desde la que enunciara el surgimiento de una “erética latinoamericana”.

Marcuse (1972) elaboré una reflexion sobre el paradigma universal, legado de
la racionalidad moderna, proyecto que incentivo la reflexion filoséfica sobre
el concepto de progreso, a partir de las revoluciones cientificas, tecnolégicas
e industriales que consolidaron una nueva dimension del individuo en la so-
ciedad unidimensional. Alli, el fortalecimiento de los mecanismos de control
imposibilitaron desarrollar procesos sociopoliticos de resistencia, coaccionando
al individuo a ubicar su autoconsciencia en una consciencia universalista de
la sociedad humana, impidiendo el desarrollo auténomo del individuo: “Las
necesidades politicas de la sociedad se convierten en necesidades y aspiraciones
individuales, su satisfaccion promueve los negocios y el bienestar general, y la
totalidad parece tener el aspecto mismo de larazon. Y sin embargo esta sociedad
es irracional como su totalidad” (Marcuse, 1972, p. 19).

Esta tendencia politica genero la necesidad de repensar los procesos sociales de
identificacion del individuo. Tal es el caso de la sociedad erética de mediados
del siglo xx (mayo del 68) donde Marcuse protagonizo la escena politica desde
la formulacién de la “utopia”, como elemento que permite ubicar el espacio
de interaccion social de la humanidad desde los suefios y anhelos particulares de
los individuos que en la sociedad unidimensional no tienen aceptacién, puesto
que resultan contrarios a la idea de totalidad que ha sido consolidada por las
estructuras pedagogicas, morales y politico-econdmicas de la sociedad moderna.
La utopia es la posibilidad de la concrecién de la libertad en el espacio ludico
y estético de la imaginaciéon humana, donde la realidad es alterada para lograr
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la realizacion plena y satisfactoria de la vida; ese instante de experimentacion
y de acercamiento a la libertad desde la utopia es lo que permite formular la
reflexion de la posibilidad de transformar la unidimensionalidad de la sociedad,
en el legado: “seamos realistas, hagamos lo imposible”.

Marcuse (1981), en su obra Eros y civilizacion, persigue la concrecion de la uto-
pia a partir de la superacién del principio de realidad, donde la posibilidad de
sofiar, imaginar, jugar, etc., permite la ordenacién simbdlica de los elementos
utdpicos, donde la superacion de la estructura falica vigente en las relaciones
erdticas de dominacién son reprochadas y superadas.

Pero, nuevamente, Freud demuestra que este sistema represivo no
resuelve realmente el conflicto. La civilizacién se sumerge en una
dialéctica destructiva: las perpetuas restricciones de Eros debili-
tan finalmente los instintos de la vida y as{ fortalecen y liberan a
las mismas fuerzas contra las que fueron llamadas a luchar —las
fuerzas de la destruccién—. (Dussel, 2007, p. 63)

La critica que hace Ponty (1957) ala hermenéutica de la sexualidad expresada por
Freud surge desde la reivindicacion de la voluntad, extrayéndola de todo tipo
de interpretacion de naturaleza humana u orden establecido. El autor plantea
que la sexualidad es un acto individual de eleccion del sujeto, un “modo-de -ser
en- el mundo”, un acto meramente individual de identificacion del sujeto en el
plano de la interaccién material que tiene con el otro, de quien dependera para
la realizacién conjunta de la unidad y totalidad erética, mas no la identificacién
del otro, como un sujeto pasivo que se somete a la voluntad falocéntrica para
lograr la plenitud del acto sexual. A diferencia de Marcuse (1981), Merleau-
Ponty (1957) reivindica el principio de realidad desde la estructuracién de las
condiciones de posibilidad materiales que permiten identificar la conciencia de
si y del otro, rechazando la manifestacién esporadica de la utopia, que genera
expectativas en el imaginario colectivo, cuya concrecion es lejana de toda posi-
bilidad de manifestacion material de la realidad.

Si el Otro es constituido como mero objeto sexualizado por una
intencién erética del sujeto, el acto es ya alienacién del Otro como
mera mediacién del autoerotismo. El Otro no es un objeto sino que
es un rostro, una carne (evitando asf la equivocidad dualista de la
categoria cuerpo; nos referimos entonces a la basar hebrea y no al
soma griego). (Dussel, 2007, p. 71)

La erética latinoamericana genera una critica de la critica freudiana en el estudio
del paso de la utopia a la realidad, que se manifiesta como una condicién de
posibilidad de realizacién de la sexualidad desde la alteridad, al permitir “dar
al otro satisfaccién a €l debida” (Dussel, 2007, p. 59). Esta estructura elimina
todo tipo de reificacion del otro, toda vez que plantea la comprension de la
erdtica a partir del otro, en una relacion humana libre. Es con el otro con quien
se comparte la experiencia sexual; es el otro el sujeto que permite los besos,
las caricias, el coito. La erdtica es una experiencia de realidad con el otro, que
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consigue la comprension de la consciencia sexual de los sujetos sin necesidad
de la imposicion del sistema falocéntrico freudiano.

La estructura familiar de la paternidad-maternidad no son actos de exclusion,
sino de complementariedad, segiin expone Dussel (2007), con la que la unidad
no se da en la falocracia sino en la consolidacién del acto humano de amor
con el otro, dando origen al hogar, a la familia y a la casa, donde el paso de
la erdtica a la econdémica se plasman en el principio de realidad. La economia
permite la construccion doméstica del hogar, la invencion de instrumentos para
la satisfaccion de las necesidades basicas del ser humano, donde el homo-faber
forja en la relacién doméstica la cultura como manifestaciéon de la vida en el
acto de libertad o de la muerte en el miedo a la esclavitud, segtin sea el tipo de
reconocimiento que se genere en la relacién humana con el otro.

El principio de realidad permite la complementariedad entre lo femenino y lo
masculino se evidencia en la narrativa teogdnica de los pueblos amerindios
latinoamericanos, al mostrar el origen del universo, de los seres humanos y de
los dioses desde una légica bisexual, por fuera de una logica exclusivamente
patriarcal:

La vida erética amerindiana es familiar-politica y religiosa, sagrada,
pero sin la posicién del cara-a-cara que personaliza e historifica la
relacién sexual, sin la voluptuosidad personal de la erética latinoa-
mericana. No hay por ello descripciones propiamente eréticas y la
vida sexual tiene funciones enmarcadas dentro de las exigencias
de la Totalidad eterna. (Dussel, 2007, p. 61)

Expresa el autor la ausencia historica de una erdtica latinoamericana desde la
liberacidn, ya que el relato teogonico sin presencia de la masculinidad no se man-
tiene cronoldgicamente en la historia y vida de los pueblos étnicos. Sin embargo,
el estudio simbdlico de esta narrativa permite ubicar un momento narrativo en
le que la enunciacion y origen del mundo se orientan por fuera de lo masculino:
“Las teogonias tienen su erdtica; la tierra, que constituye un mismo ciclo con
la vegetacion y los arboles sagrados conciben la vida por emergencia, hasta sin
principio masculino” (Dussel, 2007, pp. 14-15). Esta estructura expuesta en el
relato teogdnico varia en la narrativa de la eroticidad en la Colonia, cuando el
criollo describe a la mujer bajo una relacién de propiedad:

Aquel criollo tenia después de su rancho e hijos a una mujer. Esa
relacién de posesidn, de tenencia es habitual en nuestros pueblos:
“Tuve en mi pago en un tiempo, / hijos, hacienda y mujer”. La
mujer hecha cosa viene a ser un objeto que envidiosamente puede
pasar de mano en mano, y es por ello que la sabiduria gauchesca
llega a decir que “es un bicho la mujer [ .../ que] tiene el corazén
/ como barriga de sapo”. En el mejor de los casos la mujer criolla
define su ser en relacién al varén -al menos asf lo cree este-: “Me
rodea de cuidados, trayéndome de comer, ordenando las cabras
para mi, secindome el sudor con pafios frescos, atenta a mi
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palabra, mi sed, mi silencio o mi reposo, con una solicitud que me
hace enorgullecerme de mi condicién de ser humano: aqui, pues,
la hembra ‘sirve’ al varén en el mds noble sentido del término,
creando la casa en cada gesto”. Es la auto-comprensién ~ machista
del varén. (Dussel, 2007, p. 22)

Esta descripcion del criollo sobre la mujer sittia la destruccion de la complemen-
tariedad: hombre-mujer en el relato teogdnico, y la consolidacion de una estruc-
tura machista vigente hasta la actualidad en las sociedades latinoamericanas.

La erdtica de la liberacion en las teogonias
indigenas de Colombia: estudio de los pueblos
inga, misak guambiana, nasa, pasto, yanacona,
ette y bari

El relato teogonico es una pieza fundamental para el estudio de la cosmovisién
y las practicas culturales de los pueblos indigenas, en la medida en que este
tipo de relatos permiten comprender la explicaciéon que estos grupos étnicos le
han otorgado a la vida y a la forma como se ha organizado la existencia y vida
colectiva en el universo. Una de las explicaciones que entrega esta narrativa
es la forma de organizacion de la vida social y familiar, ubicando alli la expli-
cacién del lugar de la mujer y la feminidad en el universo. Bajo este contexto,
se propone el estudio de las teogonias de los pueblos indigenas de Colombia
determinando las caracteristicas que le han atribuido a la mujer, y las relaciones
entre los masculino-femenino.

La etnoliteratura indigena seleccionada para el estudio del relato teogdénico fue
la de los pueblos inga, misak guambiana, nasa, pastos, yanacona, ette y bari,
que ha sido recopilada y publicada en la Biblioteca Nacional de los Pueblos
Indigenas de Colombia. Se encuentra esta narrativa en dos ejemplares: uno
lleva por titulo Antes el amanecer. Antologia de los pueblos indigenas de los Andes y
la Sierra Nevada de Santa Marta, y el otro, El sol babea jugo de piiia. Antologia de las
literaturas indigenas del Atldntico, el Pacifico y la Serrania del Perijd.

Para comprender el relato teogdnico, se partira por una breve descripcion del
etnotexto dentro de la oraliteratura como género literario; posteriormente, se
nombrard a cada uno de los pueblos indigenas objeto de estudio, relacionando
la ubicacion geografica, el nimero de habitantes (determinado por el censo del
2005), las actividades econémicas, los problemas actuales en materia de derechos
humanos (en la medida en que permiten describir el contexto politico-econdmico
en el que viven estos pueblos) y el relato teogonico de cada pueblo; después, se
realizara un analisis descriptivo y comparativo de la erdtica registrada dentro
de las narrativas teogonicas.
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La oraliteratura es un género literario en le que la palabra esta viva, se sigue
enunciando y transformando cada vez que se narra, lo que permite la continui-
dad de las relaciones culturales y la identificacién de los roles sociales desde
la tradicién. Nifio (1998) muestra como “etnotexto” es una categoria que surge
en oposicion de la oraliteratura propuesta de Friedemann (1984); sin embargo,
ambos poseen el rasgo comun de expresar una actitud cultural contestataria a
la tradicion hegemonica (canon) del campo literario. A pesar de sus criticas y
diferencias sobre la redundancia del etnotexto, al suponer que todo texto tiene
un origen antropoldgico y, en el caso de la oraliteratura, que al escribirse termina
deformando su esencia literaria, al sustraer la tradicion oral de su ubicacion
original, es menester establecer las caracteristicas generadas por Nifo (1998)
para determinar el concepto de etnotexto como un tipo de discurso de origen
oral y comunitario que posee un vinculo ancestral, que produce un efecto de
terapéutica social y expresa un saber cultural, enunciando procesos de trans-
formacioén cultural.

El etnotexto, ese texto de vinculos ancestrales, ha irrumpido como
una produccién literaria heterogénea, al tiempo que las condiciones
llamadas posmodernas reclaman una redefinicién de identidades.
Sus efectos estéticos tocan espacios que se relacionan con una te-
rapéutica social, a mds de contener una fuerte implicacién en las
tendencias actuales de deconstruccién de saberes, mapas culturales
y espacios de comprensién de realidades. Su presencia creciente
en los campos de recepcién es un sintoma de transformaciones
culturales de América, la latina particularmente, constituyendo
una fuente de capital pragmatico, estético y ético de alcance poli-
valente. (Nifio, 2009, p. 34).

El etnotexto se configura como un relato que da cuenta de los procesos de co-
nocimiento de una comunidad especifica, y manifiesta un tipo de narrativa que
depende exclusivamente de su relator, en este caso la comunidad que narra 'y
dice su imaginario colectivo.

Nifio (1998) afirma que existen distintos tipos de etnotexto: 1) estd aquel que
emite la vision del indigena desde su lengua, cuyo origen y transcripcién se
genera en la lengua autéctona de la comunidad que lo relata; 2) el de la visién
indigena desde la orilla letrada —que sera el objeto de estudio de la presente
investigacién—, que se caracteriza por ser el resultado de una investigacién sobre
comunidades donde se recopila informacion sobre sus narrativas, sus rasgos,
representaciones y, posteriormente, se escribe en una lengua de uso nacional;
3) el que aparece construido por un intelectual que ha vivido o tiene un origen
en una comunidad no occidentalizada pero que, posteriormente, ha recibido
una educacién occidental y produce un tipo de literatura que recoge la relacion
intercultural de ambas construcciones de mundo, como el caso de José Maria
Arguedas; 4) finalmente, el que se construye a partir de la mera asimilacion del
investigador de la narrativa indigena sin ningtn tipo de didlogo intercultural,
sino que expresa su vision de viaje y encuentro comunitario.
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El reconocimiento de la importancia y riqueza cultural del etnotexto en la de-
nominada etnoliteratura se genero con la construcciéon en 2010 de la Biblioteca
Bésica de los Pueblos Indigenas en Colombia, por iniciativa de la entonces
ministra de cultura Paula Marcela Moreno, desde la cual se buscé recopilar
la etnoliteratura de las comunidades indigenas en Colombia, junto con la et-
noliteratura intercultural expresada por autores con origen y raices indigenas
de composicion propia, y la recopilacién de textos y manifiestos con cardcter
histdrico; es alli donde se registran las narrativas teogonicas.

Teogonia y contexto del pueblo inga

Con el término inga se describe el idioma de los pueblos inganos que, de acuerdo
con el observatorio étnico Centro de Cooperacidon al Indigena (Cecoin, 2014), se
ubican en el valle de Sibundoy, en el Putumayo; los ingas son descendientes de
los incas, de ahi su nombre. En el censo del 2005 se registrdé un total de 15.450
personas, de las cuales el 50% corresponde a mujeres. Es un pueblo que se ca-
racteriza por ser viajero, comerciante, artesanal y con conocimientos en salud
indigena y chamanismo:

El porcentaje de poblacién Inga que no sabe leer ni escribir es del
14,7 % (2.271 personas), del cual la mayoria son mujeres, con un
53 % (1.203 personas). Esta tendencia no se mantiene al observar
otros datos del censo, pues del 72,1 % (10.075 personas) que repor-
tan tener algtn tipo de estudio, la mayoria, el 51,7 % (793 personas),
son mujeres. (Ministerio del Interior, 2014, p. 29)

La tradicién de viajeros y comerciantes se ha mantenido hasta la actualidad,
con ocasién del uso de la tecnologia y de la construccién de cabildos en capita-
les como Bogotd y Calj, siguiendo el relato investigativo de Caudmont (1953):

Los indios Inganos viven en los alrededores de la carretera que va
de Pasto a Mocoa y atraviesa la Comisaria de Este a Oeste; apare-
cen desde la laguna de La Cocha, al norte y al sur de la carretera,
excepto en el pueblo de Sibundoy ocupado por los Indios Kamsa
(2); al Este se encuentran m4s all4 de Puerto Limén, en las riberas
del rio Caquetd; al Norte alcanzan a Descanse sobre el mismo rio
y al Sur casi hasta Wiskey sobre el rio Putumayo. (p. 359)

En materia de derechos humanos, se registran problemas por el reconocimiento
de la propiedad colectiva, violencia y desplazamiento por presencia de grupos
armados, de acuerdo con el Plan de Salvaguarda del pueblo Inga:

El Valle de Sibundoy se presenta en el conflicto armado como un
fortin estratégico para los grupos ilegales porque pueden estable-
cer movilidad entre la Orinoquia, Ecuador,el macizo colombiano
y el pacifico narifiense y caucano. [...] El desplazamiento forzado
ha hecho que varios miembros de nuestra comunidad se hayan
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desplazado hacia zonas urbanas del pais y cabeceras municipales de
los territorios de asentamiento. Tal es el caso de los desplazamientos
de lideres y gran ndmero de familias y en algunos casos la totalidad
dela poblacién de cabildos Inga del Medio y Bajo Putumayo, la Bota
Caucana, Aponte Narifio hacia las cabeceras municipales y ciudades
del Interior del pais, también de los ochocientos indigenas que se
asentaron posteriormente en Bogotd en la localidad de Antonio
Narifio desde 1999. (Ministerio del Interior, 2014, pp. 24-25)

Ambi uasca samai es un tipo de yajé, pero también es el titulo de la teogonia
inga sobre los origenes. Ahi se narra cémo en un inicio ya existian todos los
seres en la tierra, pero esta se encontraba en completa oscuridad. El hombre ya
existia pero no tenia inteligencia, por lo que se tropezé con “el bejuco de yajé”
y lo parti6 en dos, se lo di6 a las mujeres para que lo probaran y, de este acto,
se dio por primera vez la menstruacion de las mujeres.

Elyajé que les sobré quedé plantado y empezé a crecer hasta el cielo, tanto que de
este salié una flor que se convirtié en sol. De esta planta descendieron a la tierra
los hijos del sol, que serian los colores, dandole luz, colorido y brillo a la tierra:

Cuando llegaron a la tierra se dispersaron y cada uno deposité la
luz y el color en cada ser. Y cuando el mundo estuvo totalmente
iluminado, toda esa sinfonia de colores y musica hizo brotar el
entendimiento en todos los hombres, credndose ast la inteligencia
y el lenguaje. (Rocha, 2010a, p. 117)

Otra narrativa, denominada Los tres hermanos, cuenta la historia de una mujer
que tiene dos hermanos; un dia toma una flor, que posa sobre su vientre y de
alli se engendra vida. El dia que ella da a luz, fallece dando origen a la totalidad
de las bestias de la naturaleza. Con su muerte, los dos hermanos distribuyen
las labores domésticas, orientando el rol de la mujer al hermano menor y el del
hombre el hermano mayor.

Un dia, el hermano mayor consigue a una mujer y decide desterrar de su hogar
al hermano menor (ya no requiere de este, una vez que ha llegado una mujer al
hogar a cumplir con sus roles). El hermano se va por el monte donde corre con
una serie de desventuras, hasta que es la misma madre naturaleza que lo re-
compensa, al engendrar a una mujer que le entrega como premio a su valentia,
dandole un complemento y equilibrio para el desarrollo de su vida.

Teogonia y contexto del pueblo misak (guambiano)

El pueblo misak fue nombrado por los espafioles como “guambiano”, de ahi
que se conozca bajo este nombre. Se ubica en el noroeste del departamento
del Cauca que en lengua misak (Kauca) significa “madre de los bosques”. De
acuerdo con el censo del 2005, se registra un total de 21.085 personas, de las que
el 50,4 % corresponde a hombres y el 49,6 % restante, a mujeres.
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El porcentaje de poblacién guambiana que no sabe leer ni escribir
es del 18,4% (3.877 personas), del cual la mayoria son mujeres,
con un 62,4% (2.419 personas). Esta tendencia no se mantiene al
observar otros datos del censo, ya que del 76,2% (16.060 personas)
que reportan tener algun tipo de estudio. (Ministerio de Cultura,
2010a, p. 3)

El sustento econémico de este pueblo es la agricultura de maiz, papa, trigo,
cebolla, frijol; ademas, cazan liebres y pescan truchas. Poseen un modelo de
economia cooperativa: “El sistema de cooperacion misak se da entre las fami-
lias- por ejemplo en el trabajo de parcelas-; y entre las mingas con el trabajo
en equipo entre varias personas para una actividad comun” (Ministerio de
Cultura, 2010a, p. 8).

Dentro de los mayores problemas que tiene la poblacion se encuentran los cul-
tivos ilicitos en los territorios guambianos, de acuerdo con el reporte realizado
por el Sistema de Monitoreo de Cultivos Ilicitos de Colombia (Simci), se ubico
en Morales, municipio guambiano, un alto crecimiento del cultivo de coca, “que
paso de presentar 9 hectareas sembradas en 2005 a 118 en 2007” ( Ministerio de
Cultura, 2010a, p. 23).

Las palabras de origen del pueblo misak guambiano se titulan Primero era la tierra
y las lagunas, donde se narra la existencia de una laguna enorme (Piendamu),
que es el corazén de la sabana. Esta agua no tiene una connotacioén positiva ni
negativa, pero de esta surgen cosas buenas y malas. De esta relacion entre la
tierra y el agua se origind un ser femenino-masculino (Pishimisak), quien ve el
arcoiris que salié del agua y que irradia todo con su luz y colorido: “Cuando
bajo el agua todo crecid y florecio; retond toda la hierba y hubo alimentos aqui.
Era el agua buena. Antes en las sabanas del paramo, el Pishimisak tenia todas las
comidas, todos los alimentos; él-ella es el duefio de todo” (Rocha, 2010a, p. 189).

Este verbo teogonico enuncia el origen de la naturaleza, el origen de la vida desde
la unién de lo masculino y lo femenino, como vinculo de complementariedad
perfecta del cual solo es posible el desarrollo de la fuerza creadora: “All4 arriba
con la tierra y el agua, estaba él-ella. Era el Pishimisak, que también ha existido
desde siempre: todo blanco, todo bueno, todo fresco [...]; él-ella es el duefio de
todo” (Rocha, 2010a, p. 189).

Dentro de las historias sobre caciques y cacicas se destaca una: “Teresita de la
Estrella”, que cuenta que del arcoiris (masculino) salié una luz amarilla que
se unio al arcoiris femenino, de esta unién salid el arcoiris hijo. La luz siguid
cayendo y salid de esta un sombrero que cayo sobre una laguna; este sombrero
era el mundo. Siguieron cayendo luces sobre la laguna, hasta que un dia salié
una nifa que seria la primera cacica: “En esa laguna venia una nifia y los pri-
meros mayores la sacaron rio abajo. Cuando se creci6 fue una cacica, la primera
autoridad de nosotros. De este modo vino la cacica Teresita de la Estrella desde
la laguna de Nimpi” (Rocha, 2010a, p. 191). Esta cacica se demoré mucho en
crecer, se alimentaba de la sangre de las nifias.
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Desaparecia a medianoche y al amanecer aparecia de nuevo,
trayendo herramientas y objetos de oro [...]. A medida que iba
creciendo trafa nuevas herramientas, segtn la edad. Ella sola ha
de haber traido lo completo. Cuando creci6 vestia prendas de oro;
su plato y su cuchara eran de oro y lo que mds sabia era trabajar el
oro. (Rocha, 2010a, p. 192)

Teogonia y contexto del pueblo nasa

El pueblo nasa se encuentra ubicado en su mayoria en Tierradentro, entre el Huila
y Cauca; también se han asentado en el sur del Tolima, Caqueta y Putumayo.
De acuerdo con el tiltimo censo (2005), se registradun total de 186.178 personas
pertenecientes a este pueblo, siendo el segundo pueblo indigena colombiano
mas numeroso; el 51 % corresponde a hombres y el restante 49 %, a mujeres. La
tasa de analfabetismo se calcula en el 19,20 %, de la que el 45,7 % corresponde a
hombres y el 54,3 %, a mujeres, cifra que se mantiene en la poblacion que tiene
alguin tipo de estudio, que corresponde al 79,20 %, donde los hombres tienen el
52,2 % y las mujeres, el 47,8 %. Su principal actividad econémica es la agricultura
en monocultivos, destacando el maiz dentro de sus productos.

La situacion en materia de Derechos Humanos que afronta en la actualidad
este pueblo se caracteriza por asesinatos a sus lideres, al defender su territorio,
buscando evitar el cultivo de productos ilicitos en la region:

Esta historia comienza a tejerse desde enero de este 2019, cuando
los Nasa en Toribio, Cauca, con rituales de armonizacién y didlo-
gos colectivos alertaron de una nueva guerra. Desde la tulpa, el
espacio donde comparten la palabra alrededor del fuego, un guia
espiritual hablé de la ‘enfermedad’ del territorio causada por los
sembradios de coca y de marihuana. Desde entonces, los lideres se
aferraron al mandato de la comunidad. Mes a mes advirtieron de
las amenazas y de los riesgos que padecen y juntos avanzaron en
‘limpiar’ sus resguardos y en exigirles a los grupos armados y de
narcotraficantes que se fueran. (Céspedes, 2019, pérr. 1)

La teogonia de este pueblo cuenta que “El origen de la tierra y el hombre” se dio
por la existencia de un espiritu, Ksa'w Wala, que era femenino y masculino a la
vez, por lo que se reproducia por si mismo. De este salieron otros espiritus como
el Ekthe’, “sabio del espacio”; el Trueno, T'iwe Yase, “nombrador de la tierra”;
Weet'ahn, “el que deja las enfermedades en el tiempo”; el K1lum, “duende que
controla el ambiente”; el Daat’i, “espiritu de control social”; S'i, “espiritu de la
transformacion”; Tay, “el Sol”; A’te, “la Luna”; Weh'a, “viento de la atmoésfera”
(Rocha, 2010a, p. 225). De estos salieron los animales, las plantas, los minerales
y el ser humano. El dios padre “Ks’a’w Wala” vivia en una casa con todos sus
hijos, pero un dia los mandd a que buscaran su propia casa; asi lo hicieron e
inicié un conflicto entre el fuego y el agua, por lo que su padre decidié unirlos
y, bajo esta unién, se siguieron creando animales, plantas y minerales:
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De esta manera se formaron cuatro casas y cuatro caminos: la casa
principal del Ks’a’'w Wala, la casa de los hijos mayores y la casa
de los hijos menores, en donde vivian los nasa, los animales, los
vegetales, y la casa de los yu’khipmenas, los tapanos (hombres sin
rabo), los que viven bajo la tierra. (Rocha, 2010a, p. 226)

El pueblo asa tiene una cosmovision en sus teogonias en que resalta la impor-
tancia de la mujer en los procesos de creacion. La primera cacica del pueblo
proviene de una laguna, que cre6 la totalidad de la naturaleza, donde pudo
reposar y originarse el nacimiento de los seres humanos: hombre y mujer; has-
ta que un dia, la cacica retorné a su lugar primitivo, consagrado y protegido
hasta el dia de hoy como centro de contemplacion y de creacion de la vida del
universo: “En esa laguna venia una nifa y los primeros mayores la sacaron
rio abajo. Cuando se creci6 fue una cacica, la primera autoridad de nosotros”
(Rocha, 2010a, p. 223).

Teogonia y contexto del pueblo pasto

El pueblo indigena pasto se encuentra ubicado en Narifio y el Putumayo; su
poblacion esta conformada por 129.801 personas, de las cuales el 49,7 % corres-
ponde a hombres y el 50,3 % restante, a mujeres. Para esta poblacion tiene una
especial importancia la medicina tradicional y el respeto a la naturaleza. La
economia del pueblo principalmente es la agricultura, asi como la produccién de
lana y leche. De acuerdo con Serje y Camacho (2011), se destaca de este pueblo
la forma empresarial que han constituido:

Los pastos estdn organizados en diecisiete resguardos, originados
en el periodo de la ocupacién colonial, y constituyen un buen
ejemplo del movimiento indigena colombiano contemporédneo.
[...] Muchos de ellos viven en pequefios centros urbanos y tie-
nen mdultiples actividades articuladas con el mercado moderno,
que incluyen la comercializacién de productos agropecuarios,
pesqueros (de las lagunas del altiplano) e incluso el hielo de los
nevados. Su vida local se fundamenta en lazos tradicionales de
parentesco, poseen una cosmovisién anclada en la cultura hispano-
india colonial y su ejercicio El pensamiento indigena del pueblo
pasto gira en torno a un plan para preservar la vida, de todo ser,
el territorio es un lugar de respeto, un espacio mitico y espiritual
donde se forjan sus saberes propios vivir en unidad en medio de
lo diverso, reconstruir con nuevas formas de vida no escritas en
libros, sino en la memoria de la comunidad, en la historia oral de
los mayores, en sus formas de vida que son realidades desde sus
conceptos, perspectiva y permanencia, fortaleciendo sus procesos
de vida y progreso, con una visién y pensamiento propio en la
planeacién, desarrollo y bienestar de las comunidades. (Serje &
Camacho, 2011, p. 120).
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De acuerdo con el Plan de Vida del pueblo pasto, su mayor requerimiento en
materia de derechos humanos es la bisqueda de proyectos por parte del Estado
que les permita financiar y mantener sus creencias y tradiciones.

El pueblo pasto tiene dos narrativas: una de creacién y otra de destruccion. La
creacion se da por la palabra y mandato de Dios, creando asi el mundo, el cielo,
la tierra y el firmamento, la luna, el sol, los animales, las yerbas y los hombres; la
destruccion se produce por la caida de tres astros: el sol, la luna y las estrellas.
“Cuando se acabe el mundo, tres soles caeran sobre la Tierra. Caeran el Sol,
la Luna y las estrellas; y todo el mundo, una sola llamarada. Las llamaradas
subiran hasta el cielo, y los aljibes y los charcos herviran como olla de mote”
(Rocha, 2010a, p. 265).

Este mito creacionista muestra la figura masculina de un dios, que crea y des-
truye todo el universo, en un proceso de devenir, de transformacién constante
dela vida a la muerte. La existencia del entorno natural asume una explicacién
desde las decisiones que toma este dios en los procesos de transformacién; un
ejemplo de estas decisiones fue la creacion del hombre, a diferencia de la mujer
que no se registra en el relato teogonico de este pueblo.

Teogonia y contexto de los yanaconas

Los yanaconas viven en el suroriente del Cauca, en el Valle del Cauca y en el
Huila. De acuerdo con el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica
(pANE, 2005, citado por Organizacion Nacional Indigena de Colombia [onic],
2010), la poblacién de este pueblo es de 33.253 personas, de las cuales 50,2 %
corresponde a hombres y 49,8 %, a mujeres. Su principal actividad econémica
es la horticultura:

Dado que su territorio se halla ubicado en distintos pisos térmicos,
desde los paramos, como el de Barbillas a los estrechos valles de
las tierras medias y templadas de los Andes, se cultiva una gran
variedad de productos. En clima templado, se produce café, plata-
no, yuca, cafia de aztcar y diversos frutales. El café es un producto
comercial; en clima frio, se cultiva papa, trigo, cebolla, maiz, frijol,
calabaza y frutales como tomate de drbol, durazno, mora, higuillo,
distribuidos en medio de los cultivos o alrededor del patio de la vi-
vienda. El ciclo agricola gira en torno al maiz, producto que ademas
es fuente de la identidad cultural Yanacona, por cuanto se siembra
alo largo y ancho del territorio Yanacona. (onic, 2010, pérr. 3)

En materia de derechos humanos, los yanakona enfrentan grupos armados en
sus territorios con ocasion de la expansion de cultivos ilicitos. Se ha detectado la
presencia de “las FARC, el ELN, las autodefensas y las nuevas bandas emergentes”
(Observatorio del Programa Presidencial de Derechos Humanos y pin, 2010,
p. 5). Este proceso de expansion inici6 en la década de los ochenta con cultivos
de coca y amapola.
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La teogonia yanacona se ubica en relacion con el diluvio, antes del cual la tierra
era plana y estaba habitada por unos seres que se llamaban tapanos “porque
no tenian ano; todavia hay una cueva con una puerta grande que conduce a
donde viven estos seres” (Rocha, 2010a, p. 287). Después del diluvio, se crearon
los huecos, las montafias, los cerros, las pefias, los rios y las nubes. Sus antepa-
sados eran gigantes, que adoraban a los astros y carecian de vivienda debido
a que «vivian huyendo de los antropofagos caribes, que habitaban el valle de
Las Papas, por ello su vivienda fue transitoria” (Rocha, 2010a, p. 287). Se dice
que se escondian en el fondo de la cordillera, donde hacia mas frio, por lo que
tendrian que haber sido guerreros; pero se cuenta que también fueron artesanos.

Esta situacion cambi6 con la llegada de personas que los coaccionaron a ir a
“cocer el maiz, a cocinar el trigo para toda la gente que traian (negros del Africa)
y embarazaban a las mujeres; por eso es que hay algunos indios descendientes
de esos negros de antes, unos que tienen el pelo churimbo (crespo)” (Rocha,
2010a, p. 288). Esta situacion los obligé a defenderse; construyeron una muralla
de piedra con puertas de madera a la entrada del pueblo, como fortaleza, con la
que limitaban el paso de los colonizadores, incluso el de las mujeres indigenas
que se casaban con los blancos.

Otra de sus narrativas relata la historia de una virgen que llego6 al territorio de
los Yanaconas en tiempos de la Colonia y esta habria llegado a buscar la paz y
el equilibrio entre los blancos y los indios:

Antes de que llegaran los espafioles ya la patroncita estaba. Aquf
al ladito de la iglesia, cerca del depésito del agua, la encontré la
viejita Rosalia. Es que era viejita y solita. Las ovejas se le subfan...
(risas)... y ella las bajaba. Hasta que un dia mir6 y ahi mismito en
el nacidero, debajo del pasto donde escarbaban las ovejitas, en un
tronquito estaba la virgencita. En esos tiempos peliaban los indios y
los espafioles y ella vino a acabar con eso. Hasta que acabé porque
es bravita, muy seriecita. Ahi comenzamos a vivir pacito y juntos.
Dicen que esos espafioles eran saladitos (Rocha, 2010a, p. 289)

Teogonia y contexto del pueblo ette

Los ette e‘'neka, conocidos peyorativamente como chimilas, se encuentran
ubicados en San Angel, en las llanuras de los departamentos de Magdalena y
Cesar. Son en total 1.614 personas las que integran este pueblo, de acuerdo con
el paNE (2005, citado por la onic, 2010), con el 52 % que corresponde a hombres
y el 48 %, a mujeres. Sus integrantes se dedican a la horticultura, la caceria y la
pesca. Se destaca una posible pérdida lingiiistica, ya que solo el 23,5 % de su
poblacién habla y entiende su lengua, ette taara.

De acuerdo con la caracterizacion del Ministerio de Cultura (2010b), la poblacion
analfabeta de este pueblo “es del 52,2 % (847 personas), del cual la mayoria son

hombres: 52,2 % (442 personas). Esta tendencia se mantiene al observar otros
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datos del censo, pues del 42,1% (604 personas) que reportan tener algn tipo de
estudio, la mayoria, el 53,8% (325 personas), son hombres” (p. 5).

El Plan de Salvaguarda del pueblo ette e'neka del Ministerio del Interior del 2010
desarrolla una descripcién cronoldgica de los delitos que ha sufrido este pueblo,
con ocasion del conflicto armado en Colombia; de estos, se desataca el recluta-
miento de menores, la estigmatizacion como guerrilleros y paramilitares, despla-
zamientos, torturas, desapariciones. También se destaca 1996 por la llegada del
paramilitarismo a la region, afio que gener6 varios desplazamientos debido a que:

[...] los paramilitares elaboraban listas de supuestos guerrilleros
donde fuimos incluidos, y a raiz de ello fueron asesinados 25 de
nosotros, dentro y fuera del resguardo ya conformado. Muchos
de ellos eran lideres comunitarios, autoridades tradicionales,
promotoras de salud, profesores, y miembros de la comunidad en
general. Si un Ette Ennaka era sefialado como supuesto guerrillero,
el sefialamiento era extendido a toda su familia, por lo cual muchos
integrantes de la comunidad se vieron obligados a cambiarse el ape-
llido para proteger sus vidas. (Ministerior del Interior, 2010, p. 44)

Dentro de las teogonias de los ette se encuentra un mito denominado “El mun-
do”, en el que se narra una figura materna, que lleva por nombre Yunari. Yunari
es la tierra, puesto que es la abuela del sol y de la luna. La sangre de Yunari es
el agua y sus venas son los arroyos. Encima de Yunari hay cielo y debajo agua.

Yunari Kraari es nuestra madre

Ella estd en el principio

Esta antes que Sol y Luna

Ella es la abuela de Yaau y Numirinta.

Como es una anciana le decimos Yunari

Como es extensa le decimos Kraari

Es tan ancha como la misma Tierra Yunari es la misma Tierra

Los arroyos son sus venas y las aguas son su sangre

En su espalda y en su pecho estan los ette Sobre Yunari los ette viven.
Yunari esta en la Tierra del Medio

Ella es la Tierra del Medio Arriba hay cielo y abajo hay agua

En ambos lados vive gente Por eso decimos que los ette viven en el
medio.

Ahora la espalda de Yunari esta limpia

Antes estaba sucia y llena de sangre Yaau la limpi6 con agua y con fuego
La dejo sin manchas, nueva, joven.

Los ette de ahora son gente nueva

Son una nueva generacion

Acabaron de bajar Son los ette takke [...] (Rocha, 2010b, p. 79).

Los ette explican en esta narrativa que existen en total cinco tierras y, en la actua-
lidad, nos encontramos en la cuarta, ya que las tres primeras tierras ya existieron

y se fueron. La quinta tierra esta en el cielo, esperando venir. La cuarta y la quinta
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tierra estan en contacto constante; son contrarias. Si en la cuarta tierra es de dia,
en la quinta sera de noche. Si en la noche se escucha el ruido de animales, son
los animales de la quinta tierra que estan casando, pues los de la cuarta estan
durmiendo. Cuando se escucha abrir las puertas en el cielo, son las personas
de la quinta tierra que estan pidiendo su turno; quieren bajar. Cuando bajen,
serd la quinta tierra y, entonces, la cuarta habrd terminado y con ella se iré la
violencia y la muerte. En este sentido la tierra es el todo, el principio y el fin.

La creacién de la Tierra se encuentra en otro mito. Alli los ette narran la existencia
de un dios, al que denominan “Papa grande”, quien con greda creé la tierra, pero
estaba vacia. Por ello, Papda grande creo un tigre grande y lo solté en la tierra,
que seria entonces el primer habitante de la tierra. Luego Papa grande creo a los
hombres: “todos eran aruacos, guajiros y motilones. Asi hubo muchos hombres
en la Tierra. Entonces Papa grande vio que los hombres no podian vivir solo de
guerra y de palabras y asi hizo una mujer para cada uno. Hizo mujeres aruacas,
guajiras y motilonas. Asi hubo muchos indios en la Tierra” (Rocha, 2010b, p.
81). Luego de estos, esta figura paterna cred a la primera pareja chimila: hombre
y mujer. Al hombre no le gusto la tierra, por lo que no quiso descender a esta;
entonces, su creador lo empu;jé a esta, explicando asi la llegada de los chimila
a la tierra, bajo el nombre de paretare.

Otro relato teogénico muestra al Sol como una mujer y a la Luna como un
hombre, ambos hermanos. La hermana Sol es muy joven, pues hace poco nacio.
Cuentan que antes hubo otros dos soles, y un dia duraba cuatro afios y luego
un afo, por lo que tenian mas tiempo para trabajar que ahora. El Sol duerme de
noche, y se explica su suefio por su feminidad: “De noche el Sol duerme porque
es mujer. A veces también esta enferma y no quiere salir, y entonces los indios
tienen mucho miedo. Asi dijeron y asi es” (Rocha, 2010b, p. 82).

El poblamiento de los chimilas lo explican en otro mito, donde cuentan que Papa
grande los guio a la tierra por medio de las tres flechas del arcoiris abriendo
tres caminos: uno por San Angel, otro por el rio Cesar y otro por Cartagena, lo
que explica la ubicacién de los chimilas.

Teogonia y contexto del pueblo bari

El pueblo indigena bari se ubica en la serrania de los Motilones, Norte de
Santander. De acuerdo con el paNE (2005, citado por la onic, 2010, son 5.923 per-
sonas “de las cuales 4.897 se encuentran en las cabeceras municipales” (parr. 3).
Se dedican a la horticultura, principalmente al cultivo de yuca, al igual que ala
pescay ala caceria. La caracterizacion realizada por el Ministerio de Cultura en
el 2010 muestra que la principal problematica en materia de derechos humanos
sobre este pueblo es “la vulneracién de derechos y las necesidades de protec-
cién de sus derechos a preservar su territorio, identidad cultural, tradiciones,
formas de organizacion propias, su cosmovision espiritual y su lengua nativa”
(Ministerio de Cultura, 2010c, p. 7).
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Los bari cuentan que la luna es una mujer, hermana de la tierra. Ambas, desde la
creacion del universo, se agarraron de la mano, pues eran ciegas y en el universo
aun no existia el sol, lo que impedia el cultivo y la caza, dada la oscuridad y
las sombras, solo podian atrapar tucanes en luna llena, donde podian ver sus
coloridas plumas:

Cansado de la escasez, un grupo de guerreros decidié aventurar
investigando lo desconocido: treparon por el bejuco y al otro lado
encontraron a una mujer solitaria, que era la patrona de la Luna.
Ella les otorg6 permiso para cazar con la condicién de que cada
uno de ellos le hiciera el amor antes de proveerse en sus dominios.
(Rocha, 2010b, p. 125).

Por mucho tiempo, estos guerreros estuvieron impresionados de tanta belleza
y abundancia; siempre que bajaban del cielo, lo hacian cargados de pavos y
distintos animales para proveer a su pueblo de comida. Pero se estaban enfer-
mado del cansancio y el frio que sufrian al hacerle el amor a la luna, lo que los
intrigd y llevé a un grupo de guerreros a traspasar los linderos permitidos por
laluna. Al pasar el limite conocieron otras familias, la del condor y la del buitre,
quedando fascinados con las hijas del condor.

Después de conocer a las hijas del céndor, ya los jévenes bari no
deseaban aparearse con nadie mds. Ese sentimiento los habia
inclinado a ignorar peligrosamente la condicién impuesta por la
sefiora de la Luna. Un dia ella descubri6 el engafio y, en medio de
un irracional impulso de ira, corté el bejuco que unia a la Luna
con la Tierra. Una vez zafada esa conexién, la Luna se fue alejando
poco a poco inexorablemente. Los jévenes bari no tuvieron tiempo
de bajar y quedaron condenados a permanecer alld, para siempre
unidos a las hijas del céndor. Desde la lejania sus descendientes
con nostalgia a veces nos observan, cuando a las nubes no se les
da por extender sus faldas en el cielo y ocultarnos de su vista.
(Rocha, 2010, p. 126).

La creacion de los motilones se cuenta por una leyenda en la que dios tenia un
machete y cortd tres pifias: al cortar la primera, salié un hombre motilén; al
cortar la segunda, sali6 una mujer, y de la tercera, salié una familia: un hombre,
una mujer y dos hijos nifios.

Asf salieron mds motilones. Entonces los motilones vivieron en
esta zona y se multiplicaron mucho. Pero luego, por engafios y por
discusiones se separaron, y se fueron unos para La Guajira, otros
para la tierra de los yukos, otros al norte, otros al sur, hasta que se
poblé la tierra por motilones. (Rocha, 2010b, p. 127)

La llegada del pueblo bari a la Tierra se explica por un acto de imprudencia,
ya que ellos vivian en el cielo, donde existia una “selva amena o paraiso, no

muy tupido pero si muy agradable” (Rocha, 2010b, p. 125). Desde alli vieron la
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Tierra, descubrieron que esta también tenia rios y bosques donde con facilidad
podrian cazar y pescar, por lo que decidieron bajar. Al descender todo el pueblo
bari, pas6 un gallinazo y cortd el lazo por donde bajaron, impidiendo su subida
y, desde entonces, se quedaron habitando la Tierra: “A partir de entonces han
estado vagando por el mundo, y toda su ilusién y su mayor inspiracion ha sido
buscar la forma de ascender nuevamente al sitio de donde imprudentemente
bajaron, y para ello quieren encontrar el camino del cielo” (Rocha, 2010b, p. 125).

Teogonia y contexto del pueblo yukpa

El pueblo indigena yukpa vive en la serrania del Perija. El panE (2005, citado
por la onic, 2010) registrd que son en total 4.761 personas, de las que el 52,4 %
corresponde a hombres y el 47,6 % restantes, a mujeres. Se caracterizan por ser
recolectores, con ocasién del desplazamiento forzado y de las precarias condi-
ciones econdmicas en las que viven.

Aunque hoy cuentan con més de 34.000 hectéreas distribuidas en
los resguardos principales, la limitacién en su movilidad a causa
de los diferentes conflictos, sumado a la escasez de sistemas de
produccién diferentes a la caza o recoleccién, ha causado graves
problemas de salubridad ligados a la desnutricién y enfermedades
asociadas al sistema digestivo y al sistema inmunoldgico. (ONIc,
2010, parr. 9)

El dios creador del pueblo yukpa se llama Kemoko, aunque también recibe los
nombres de Amorétoncha, Maihpore y Aponto. Este vivia solo en el aire, e hizo la
tierra para descansar; también cred arboles y animales. Seleccion6 a Ardita para
que fuera su cocinera, quien sacaba maiz de su cabeza y se los preparaba y daba
de comer. Esta tierra fue creciendo, por lo que Kemoko cred cuatro mufiecos de
tierra (2 hombres y 2 mujeres) que vivieron en Manastara, con quienes convivio;
pero estos se volvieron malos, por lo que Kemoko decidié irse.

Cuando la tierra se hizo muy grande Kemoko fabric6é como unos
mufiecos de tierra. Hizo cuatro: dos hombres y dos mujeres. De
ellos salieron los primeros que vivian en las sabanas de Manastara:
los Atancha y los Atumsha. Con ellos vivié Kemoko mucho tiempo,
pero se hicieron malos y Kemoko se marché a otro sitio. Kemoko
andaba solo por el monte y el pdjaro carpintero picaba todos los
palos. Cuando picé unos palos salié sangre. Entonces Kemoko
los cort6 e hizo con ellos un hombre y una mujer, dobldndoles los
brazos y las piernas para que pudieran caminar. De aqui salieron
los yukpa. (Rocha, 2010b, p. 178)
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Er()tica indigena: una aproximacion
al principio de complementariedad

Conforme al trabajo realizado, es posible ubicar la orientacion de la erdtica
como eje de reflexién, lo que implica pensar el rol de la mujer y su relacién con
el hombre dentro de un vinculo de complementariedad, acorde con la apuesta
tedrica planteada por Dussel (2007) desde una Filosofia de la Liberacion, desde
la que es posible configurar las posibilidades de existencia de vida social en la
realidad contemporanea. Desde esta perspectiva se genera una lectura tedrica de
la articulacién entre lo femenino y lo masculino que permite una hermenéutica
por fuera de la dominacién, donde la diversidad de identidades proveen una
apertura y una relacién de complementariedad al momento de enfrentar la vida
en el cosmos. Esta apuesta principalmente es expuesta por el autor argentino
como un principio presente en las formas de organizaciéon de la existencia
colectiva de los pueblos indigenas, que se puede ubicar en el relato teogoénico;
pero esta narrativa ha sido modificada desde los procesos de colonizacién
latinoamericana. Sin embargo, al apreciar y al estudiar el etnotexto como una
pieza portadora de cultura y cosmovisién indigena, fue posible encontrar una
formulacién erdtica desde la coexistencia de lo femenino y lo masculino en la
etnoliteratura indigena colombiana.

Este trabajo da cuenta de esto, en la medida que se realizo una sintesis de
las teogonias de algunos pueblos indigenas amerindios, y se complemento
desde una lectura del texto acompafada de un contexto, que refiere una ca-
racterizacion demografica y una organizacién econémica que responde a los
actuales contextos de violencia politica que enfrentan los pueblos indigenas
de Colombia. De este modo, se puede ver el sentido y trascendencia que tiene
el cuidado y preservacién de la etnoliteratura, especificamente de la teogonia,
como portadora del sentido de existencia y origen de nuestros ancestros desde
una perspectiva étnica.

Las teogonias descritas con anterioridad muestran un escenario comun sobre
la creacion, donde un dios creador decide transformar una realidad oscura.
Bajo esta oscuridad es descrito el origen como escenario de transformacion
que daréd la vida y la organizara. Esta organizacién atn posee la figura de la
complementariedad, como propuesta de Dussel (2007) en la comprension de
la eroticidad. Esto aparece casi en la totalidad de narrativas, lo que es sorpren-
dente, dadas las transformaciones que constantemente tuvieron estas narrativas
hasta su escritura.

En el caso del pueblo inga se registra el yahé como elemento trascendental
que permite el origen, la creacion y la relacion de complementariedad entre
inteligencia y menstruacion, hombre y mujer, produccién y reproduccion, y
asi sus respectivas tareas dentro de la organizacion social y cosmica se repiten
y permiten explicar el sentido de la narrativa sobre los hermanos, cuando la
mujer muere y con ello da vida y reproduccién a la naturaleza, quedando dos
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hermanos cuyas jerarquias tienen implicaciones en la reparticion de tareas, que
para el menor seran las de la mujer. Luego, es desplazado por una mujer y pre-
miado por la naturaleza con otra, lo que muestra una comprension de la mujer
como regalo u ofrenda para la reproduccion de la humanidad y la naturaleza,
requiriendo del hombre como complemento para la realizacion de las tareas
que permiten la supervivencia humana.

En el pueblo misak no aparece una relacién de dominacion sobre la mujer, sino
un dios con una identificacién mixta del género, Pishimisak, quien es femenino
y masculino al tiempo, no requiere de otro, se reproduce a si mismo, siendo
duefio de todo, creador de todo. Aqui entonces se verifica el principio de com-
plementariedad. Sin embargo, cuando se hace referencia a la primera autoridad
en una cacica, se puede manifestar una apreciacion de la mujer como aquella
que trae al mundo todas las herramientas y ofrendas necesarias para que los
seres humanos puedan sobrevivir.

En el mismo sentido se inscribe la teogonia de los nasa, en la que un espiritu es
femenino y masculino, y se autorreproduce creando toda la vida. Es importante
destacar la descripcién hecha por los yanaconas, cuyo relato lleva a ubicar el
contexto de la Conquista y, con ello, de los abusos cometidos en contra de la
poblacion en general; pero en el caso de las mujeres, se hace un especial énfasis
en el mestizaje, ya que en la reproduccion son estas quienes cargan los nifios que
estan por venir, cuya raza y cultura ha sufrido un especial cambio para la vida
de este pueblo. Sin embargo, alli no hay una narracién de dominacién sobre
lo femenino por parte de lo indigena. En el pueblo yukpa, la mujer es creada
al tiempo que el hombre, lo que no muestra una relaciéon de dependencia o
dominacién, sino de equivalencia y complementariedad.

De modo contrario, la narrativa de los pasto es una teogonia donde dios es
hombre, crea y destruye y organiza todo el universo, pero de la mujer nunca
se habla. Esta teogonia es la excepcién al principio de complementariedad ex-
puesto a lo largo de las teogonias. Por su parte, el pueblo ette muestra en sus
dioses una relacion entre una madre y un padre que se complementan para
crear el universo. El Sol curiosamente es una mujer y es bajo esta condicién
que se explica su ocultamiento, al momento de ir a casa a dormir. Igualmente,
aparece descrita la mujer en la teogonia del pueblo bari, donde la infidelidad
es castigada pero también justificada por el hastio y el frio que puede ocasionar
una mujer, generando un castigo.

De esta manera, es posible comprender la enunciacién hecha por Dussel (2007)
sobre la importancia que tiene concebir la complementariedad como principio
para la liberacion de la erdtica y de la feminidad, de la manera como la conci-
bieron los pueblos indigenas en sus teogonias, en la medida en que el relato
creador y organizador expone a la mujer como complemento para la creacién
y proteccion del mundo. Las teogonias muestran la existencia de lo femenino
en la fecundidad, entendida esta como un lazo materno con el universo a la
que le deben proteccion y respeto; es una relacién sagrada de hijos a madre,
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en la que el dominio y el castigo desaparecen por completo. La ubicacién de la
relacién mujer-hombre es una relacién de complementariedad en el desarrollo
de la totalidad de las labores requeridas para la supervivencia humana. Pero
solamente en uno de los relatos teogdnicos, el del pueblo pasto, la mujer no
aparece, siendo la creacién un acto de hombres. Igualmente, el sentido y distri-
bucidn de las tareas desde el ambito publico, masculino, y privado, femenino,
se mantiene en tres narrativas.

Es importante destacar el contexto que acompand y caracterizé la forma de
vida en que se encuentra sumergido el relato teogdnico de estos pueblos, asi
como destacar la presencia del conflicto armado en la totalidad de los pueblos
estudiados, los procesos de resistencia por la defensa de la propiedad colectiva
y el rechazo a la produccién de cultivos ilicitos, trayendo escenarios constantes
de violencia como el de los pueblos Inga, misak, nasa, yanaconas, ette y bari.
Igualmente, se destacan las estigmatizaciones, asesinatos, torturas, masacres,
desapariciones y reclutamiento forzado de menores que han tenido que vivir
pueblos como ette e'neka y los yanaconas. Es preocupante la situacion de salu-
bridad que se describe en el pueblo yukpa, dadas las condiciones de pobreza
que enfrentan.

Finalmente, se destaca la buisqueda en el cumplimiento de las obligaciones que
tiene el Estado en materia de desarrollo, desde el reclamo del pueblo pasto,
proponiendo una lectura sobre la importancia que tiene la defensa del territo-
rio para asegurar la vida, la paz y la supervivencia de los pueblos étnicos. De
este modo, se retorna al relato de origen en el que la vida en la tierra estaba
mediada por el principio de complementariedad entre lo femenino y lo mas-
culino, asegurando las relaciones y la eroticidad entre el hombre y la mujer por
fuera de la dominacion, incluyendo un importante escenario de reconciliacion,
vida y libertad de lo femenino y lo masculino en el territorio, en los recursos
naturales y en la vida-muerte del cosmos por fuera de la dominacién. Desde la
afirmacion de un principio de complementariedad humana se puede aseverar
un contexto de realidad en el que la enunciacion del etnotexto sea consecuente
con la enunciacién de las relaciones humanas.
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Resumen

En este ensayo “machirulo” —mansplaining, intentando ser discursivamente
correcto—, se parte de la vitalidad politica, cultural y comunicativa del mo-
vimiento feminista como propuesta de que otro mundo-economia-sociedad-
cultura es posible, para luego reparar en que se debe intentar hacer una comu-
nicaciéon feminista desde lo narrativo, la estética y los formatos, y termina con la
perplejidad de coémo hacer posible un feminismo en perspectiva de les jovenes.

Palabras calave: comunicacidn, estéticas, feminismo, formatos, jovenes,
narrativas.

Machirulo es una expresion de uso popular en Argentina, adaptado por el movimiento feminista para referirse a un hombre
machista en posicion de poder que se se hizo viral a partir de un tweet de Cristina Fernandez en respuesta a Macri, gente
ala que la vida se les va en machismos neoliberales e hipocresias de mercado. Yo lo retomo para nombrar a los que
nos creemos progres, hippies, onegeros, académicos y feministas, y al final somos solo machistas escondidos detras
de una retdrica. Me parece que la palabra machirulo nombra al macho que no podemos expulsar de nuestro cuerpo y
mente.

Ensayo, porque es la forma que creo que tienen de contar las mujeres: ellas son auténticas por eso no citan, no repiten
teorias, no hacen lo que es obvio hacer: eso es para los hombres. Ensayo es intentar pensar con la cabeza propia, el
cuerpo propio, la vida propia: es hacer la vida, es inspirarse en las mujeres. Citar como: Rincén Rodriguez, O. (2020).
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“Machirulo” essay.
Towards the communication
of the bond, care and affection

Omar Rincon Rodriguez

Abstract

This “machirulo” —mansplaining, attempting to be discursively correct— essay,
is based on the political, cultural and communicative vitality of the feminist
movement as a proposal that another world-economy-society-culture is possible,
to then notice that an attempt should be made to make feminist communication
from the narrative, aesthetics and formats, and finishes with the perplexity of
how to make feminism possible in the perspective of young people.

Keywords: communication, aesthetics, feminism, formats, youth, narratives.
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Essai “machirulo”. Vers la communication
du lien, du soin et des affects

Omar Rincon Rodriguez

Résumé

Cet essai mansplaining —sil’on veut rester discursivement correct— reconnait
la vitalité politique, culturelle et communicative du mouvement féministe et sa
proposition d'un autre monde-économie-société-culture. Puis on remarque la
nécessité d’une communication féministe qui parte du narratif et I'esthétique
et 'on se demande, enfin, comment animer un féminisme adressé aux jeunes.

Mots clés: communication, esthétiques, féminisme, jeunes, narratives.
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lntroducci()n

Soy hombre y estoy definido por el mandato de masculinidad (Segato, 2018), ese
que me hace parte de la jauria masculina que, para quedar bien con sus pares,
maltrata de palabra, obra, simbolo y omisidn; ese que hace mansplaining para
explicar a las mujeres su situacion, lo que ellas ya saben en cuerpo; ese que hace
chistes sobre las mujeres como manera de liberacién de su miedo a las mujeres;
ese machirulo u hombre “progre”, de izquierda, hippie, académico u oenegero
que se siente “compariero” de las mujeres y feminista de discurso mientras sus
modos de actuar develan un macho soberbio y asqueroso.

No hablaré de feminismo, menos de mujeres, solo de comunicacién. Voy
a escribir de mujeres y comunicacién. Y lo hago porque enuncio desde la
comunicacion, o donde se evidencia esos modos mainstreaming de producir
percepciones y emociones sobre las mujeres y los feminismos; esos modos de
(in)visibilizar y (des)representar a las mujeres en los relatos mediaticos; esas na-
rrativas higiénicas y asépticas de los géneros periodisticos y formatos televisivos
que dicen no tener ideologia ni machismos. Desde ahi me asumo para sugerir
que la comunicacién debe ser femenina, pero no por hablar de feminismos o
de temas supuestamente mujeriles que decimos los hombres como la salud, la
familia, la sexualidad, la intimidad; tampoco por mejorar la representacion de
cuerpos y rostros femeninos en los relatos mediaticos. La propuesta es asumir
que lo femenino es otra manera de narrar, otra estética, otro modo de contar
e imaginar la comunicacién y los relatos del mundo. Que como es, no sé, pero
algo se puede vislumbrar en el cine de la argentina Lucrecia Martel (La Ciénaga,
La nifia santa, La mujer sin cabeza, Zama) o la peruana Claudia Llosa (Madeinusa
y La teta asustada) o la colombiana Laura Mora (Matar a Jesiis).

Antes del fin, existen las mujeres

El fin se veia venir; llegaba en forma de guerras y capitalismo, en extractivis-
mo de todo: naturaleza, historias, vidas, saberes. Pero las mujeres, sin matar a
nadie, revolucionaron el mundo, cambiaron el mar que habitamos y abrieron
la sociedad a su pluralidad de raza, clases, orientaciones sexuales, culturas
(dicen que eso contd Agnes Heller, pero no tengo la cita). Las mujeres en siglo
xx nos dijeron que el mundo no era blanco, macho y occidental, sino también
femenino, oriental, afro, indigena, gay y de muchas mas formas. Y el hombre
tuvo miedo, pero dijo que si de dientes para afuera, que comprendia. Y ahora
cuando las mujeres expresan la utopia posible de otro mundo: uno de afectos,
de vinculos, de cuidados, de solidaridades, de regenerar y de sostenibilidad...,
ese macho aparece y dice que “las mujeres son el comunismo”, que han llegado
para acabar con el hombre, la familia, la patria, Dios y la propiedad privada (o
sea, lo que somos). Y es verdad, han llegado con la fuerza politica y de calle y
de territorio y de ideas y de saberes y de cuerpos para cambiar el mundo. Y ese
miedo se traduce en autoritarismos vandalicos al estilo Trump, Putin, Bolsonaro,
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Uribe (todas las ideologias unidas al capitalismo extractivista en el miedo a las
mujeres). Pero las mujeres estan aqui y van luchando y van ganando, porque
tienen qué decir y proponer (una economia del cuidado); ponen el cuerpo en
la calle, en lo publico, en la justicia, en los medios y las redes (el “me too”, el “ni
una menos”, el “con mi cuerpo no se meta”); tienen otra manera de comunicar
en clave mads solidaria y menos competitiva (intuyo en sus modos de narrar).

Las luchas feministas

Las luchas feministas han contribuido a desafiar estructuras patriarcales me-
diante agendas innovadoras que han resultado en el reconocimiento y ejercicio
de derechos, a través de margenes de accion cada vez mas influyentes. Sin
embargo, el auge y la importancia del feminismo en la actualidad contrastan
con los desafios que enfrenta, por ejemplo, de cara a ampliar la participacién
politica de las mujeres, asi como erradicar todo tipo de violencia de género.
Por lo tanto, urge identificar caminos, ideas y enfoques para dinamizar los
valores transformadores del feminismo. Eso leo en el proyecto fe(s)minismos
[@fesminismos, jEl futuro es feminista!]. Y cuenta que la agenda urgente para
hacer la transformacién social y politica y cultural desde y en el feminismo
implica lo siguiente:

o Asumir al feminismo en diversidad, pluralidad, interculturalidad: o sea, hay
feminismos. Como lo expresa Claudia Corol (2016):

[Reconocer y vincular] la irrupcién en la politica de colectivas
de accién, pensamiento, sentimientos, suefios, que asumimos el
feminismo como una propuesta quedesafia a las multiples opre-
siones producidas por el capitalismo colonial y patriarcal (a) los
feminismos indigenas, campesinos, barriales, de trabajadoras de
doble y triple jornada. Feminismos de sujetas no sujetadas, que
respondemos colectivamente a los desafios de la sobrevivencia
y vamos haciendo realidad la propuesta: “si tocan a una, tocan a
todas”. (p. 142)

* Lanecesidad de desafiar la injusta y desigual institucionalizacién de estructu-
ras de poder capitalistas y patriarcales en las relaciones de género en la
economia, la sociedad y la politica. Tomando en cuenta la profundidad
y la sistematicidad de estas desigualdades, las Iuchas feministas deben
ser abordadas desde perspectivas interseccionales que alberguen criterios
de clase, etnicidad, orientacion sexual, entre otros.

o Trabajar desde el feminismo politico que proponga un otro mundo, es-
tructuralmente y organicamente, diferente e incluyente de todas las
posibilidades de existir que tiene como ejes (i) una economia del cuidado y
sostenible que promueva la vida, la solidaridad e interdependencia entre
todos sujetos, colectivos y mundos diversos de saber; (ii) un activismo
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regenerativo ante la proliferacion de antifeminismos y poderes autorita-
rios, ya que hay que actuar porque el panorama politico y social se esta
volviendo cada vez mas represivo, xenéfobo, intolerante, extremista y
patriarcal con las diversidades y, por lo tanto, desarrollar nuevas tacticas
y estrategias para contrarrestar estas tendencias; (iii) derecho a la migracién
y a la movilidad desde una perspectiva feminista, para que las feministas del
norte global en didlogo con las feministas del sur global desarrollen una
conciencia de la relacion entre patriarcado, racismo y clasismo, cuestionen
sus privilegios y posicionen en la agenda publica el trabajo de cuidados
invisibilizado de las migrantes.

® Se acabé el tiempo del mainsplanning y el oenegismo internacional. Hay
propuestas de radicalizar el discurso, la accidn, la emocion y los cuerpos
para ir mas alla del enfoque de género hacia un enfoque feminista. Por
eso, hablar de género es tibio, es un tema burocréatico de cumplir con
cuotas y altamente institucionalizado, cuando el feminismo es desmontar
estructuras desiguales desde sus bases, incomodando a las estructuras
patriarcales y de clase, y de raza, y de sexo.

* Hay movida y movimiento feminista. En Chile las tomas feministas en mas de
una docena de universidades exigen la erradicacion de violencia machista
y la discriminacion y tienen como objetivo una reforma educativa con
perspectiva feminista. En Bolivia, la presencia de mujeres en instancias
de poder por parte de mujeres ha brindado una especie de sentido de
cambio. En Uruguay existe una emergencia discursiva. En Argentina
el “ni una menos” y los pafiuelos verdes han puesto a la politica en el
centro de la democracia.

Y hay mucho mas para sofar y creer en el cambio, pero sigue siendo alarmante
que las mujeres se hayan transformado tanto y los hombres tan poco; que la po-
litica feminista esté en mas cuerpos jovenes y disidentes y que el sistema politico
cambie tan poco; que todavia persistan brechas y desigualdades tan grandes
en lo econdémico entre mujeres y hombres; que los estereotipos sigan marcan-
do las narrativas mediaticas y de la coolture. Discursivamente, andamos en los
juegos de lenguaje entre un proyecto politico (el feminista), una construccion
cultural (mujer), una identidad sexual (diverso). Y estos juegos del lenguaje no
los hemos entendido los medios de comunicacion, los periodistas y la cultura
pop. Por ahora, el feminismo mediatico se quedd en que es un asunto de len-
guaje y no de derechos, de poner mujeres en pantalla sin cambiar el libreto con
que contamos. El feminismo medidtico es mas un acto de caridad cristiana de
inclusion para sentirnos no machistas. No reconocemos que le tenemos miedo
a las mujeres. Ni tampoco que la puesta activa y sin vergiienza del mandato de
mascunilidad expresa y devela una escena de celos, porque ellas se tomaron
el espacio publico (estan donde nosotros estabamos) y porque ellos asumieron
la autonomia de sus cuerpos (hacen lo que desean con sus deseos y cuerpos, y
eso lo decidiamos nosotros).

156 ANALISIS N.° 96



Ensayo “machirulo”

Feminismosjévenes

Esas formas de la comunicacion mainstreaming representan a las feministas
como unas luchadoras radicales contra los hombres, agresivas, sin femeneidad e
histéricas, que no quieren darse cuenta de cémo hoy las mujeres estan en mejor
posicion que antes. Y este modo de la comunicacion rompe el vinculo con las y
los jévenes que creen que el feminismo es un asunto de no les toca porque ya
estan liberades. Las y los jovenes se saben feministas, pero no en las formas que
el feminismo blanco, occidental, académico y mediatico les propone. Y llegar a
producir un feminismo joven es una prioridad politica del movimiento.

En 1996, Guindon? en Canada se preguntd por qué el feminismo no atrae a las
jovenes y, después de conversar con muchas, llegd a la conclusion de que la
oposicién al feminismo es un tema importante en el discurso de las mujeres
jovenes (y lo sigue siendo en las jovenes de paises como Colombia). Asimismo,
concluyé que hay cinco razones para explicar por qué las jovenes no estan de
acuerdo con el feminismo:

¢ Laignorancia del feminismo: “el pensamiento feminista denuncia la opre-
sion individual y colectiva de las mujeres; en la era del individualismo,
las mujeres jévenes no se adhieren a esta idea de experiencia comin”. Eso
si, estan de acuerdo con laidea de igualdad, independencia y autonomia.

¢ Para ser feminista, uno debe sentirse agraviado (y a ellas no les gusta
sentirse asi). Es mas, le temen a ser “radicales, exageradas y agresivas”,
y a estar demasiado politizadas, ya que ellas no creen en la politica.

¢ El feminismo es para otra generacion. Ellas perciben que el movimien-
to feminista parte de que las mujeres son inferiores, y ellas se sienten
iguales; por eso, pregonan que lo que hay que hacer es rebelarse contra
las diversas formas de opresién como el racismo, la pobreza, el medio
ambiente y las injusticias.

¢ Elfeminismo es igual a radicalismo y reclamos (y a ellas no les gusta esa
actitud de lucha). Y es que ahora “la diferencia con el sexismo es que es
mas sutil, mas dificil de percibir”, y que el sexismo es un problema de
la sociedad en el que todos debemos implicarnos.

¢ El feminismo es exclusivo de las mujeres (mientras ellas creen que debe
involucra a los hombres como compafieros).

Esto ocurria en los anos 90, en un pais adelantado, pero muchas de estas pos-
turas siguen estando presentes en las y los jévenes del siglo xx1. Por ejemplo,
hay jovenes mujeres que rechazan al feminismo y llaman “feminzasis” alas que

2 Genevieve Guindon, Département de sociologie de I'Université de Montréal, janvier 1996. Colloque La jeunesse au
carrefour: quelles perspectives pour I'avenir?, Congres de I'Association canadienne-francgaise pour I'avancement des
sciences (ACFAS) a Trois-Rivieres, les 12 et 13 mai 1997.
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militan duro, pero no se dan cuenta de que “esa” libertad de cuerpo y palabra
es posible por las luchas feministas. Si se quisiera promover un feminismo para
las y los jovenes hay que seguir aceptando estos argumentos y construir un mo-
vimiento que tenga en cuenta lo ganado en la lucha feminista para en agendas,
activismos y otras comunicaciones intervenir estas posiciones coémodas de lo
sujetos que hcen el siglo xx1. Hoy, las y los jévenes tienen sus propios estilos
de feminismos. Para querer cambiar el modo que hemos venido siendo, la co-
municacion debe partir de esta percepcion para poder vincular a mas jovenes
al movimiento feminista.

La esperanza llega porque también aparece una nueva tendencia de jovenes que
quieren ser radicales, agresivas/os y exageradas/os en torno a los asuntos de las
mujeres, pero también del medio ambiente y las corporalidades disidentes. Las
y los jévenes ya han tomado la bandera y son el motor, al menos en Argentina
y Chile, de muchas de las luchas y las sororidades; lo bueno del movimiento es
que une diversidades politicas, de cuerpos y generacionales, entre otras. Pero
también son mediatizados como jévenes que vienen a destruir la sociedad, que
atentan contra el decoro y las buenas costumbres y que casi son unas vandalas
publicas. A pesar de los medios y el conservadurismo politico, estas jovenes estan
aqui y estan en modo de lucha tomandose las redes, las calles, la vida politica.

Esto esta pasando porque, “a pesar de la ofensiva conservadora que conmueve
este tiempo, arrasando conquistas de los pueblos, contagiando colera y rabia
en los corazones, hay un aquelarre subterraneo, un movimiento de conciencia
histdrica que crece, se ‘encuerpa’ desde la memoria, y cambia —nos cambia— la
vida cotidiana” (Korol, 2016, p. 146). Y son los feminismos populares en los que:

[...]hay poca distancia entre las palabras y los actos, y las précticas
van caminando maés rdpido que las teorias. Tenemos la fortaleza
de nuestro activismo y la debilidad de los procesos de sistemati-
zacién de las practicas y de sus aprendizajes, que quedan siempre
relegados por atender “urgencias” que nos “matan”. Porque en
tiempos conservadores crece la violencia contra las mujeres, crecen
los femicidios y crecen las emergencias que vuelven mas vulnera-
bles nuestras vidas. Porque ademas los Estados no cumplen con
las tareas de cuidados que deberian asumir. (Kotol, 2016, p. 146)

Gonzalez-Sanchez (2009)°, quien se define como “feminista, mujer bioldgica y
cultural, heterosexual de baja intensidad”, cuenta que “cada generacién coloca su
propia marca al interpretar y vivir el feminismo”. Ya Virginia Woolf nos hablaba
sobre la condicion femenina y la enajenacién de la mujer en la sociedad en ese
bello relato “Una Habitacién Propia” y nos proponia que la mujer debia contar
con un cuarto propio y 500 libras pero que ademas deberia encontrar su propia
voz para narrarse. Woolf cuenta que al sacar del estante la novela La Aventura

3 ¢Existe un proyecto feminista para la transformacion social? Jévenes, diversidades y proyecto feminista. Encuentros y
desencuentros. /Il Seminario Virtual Repem/Jovfem, 17 al 29 de junio de 2009, Bogota. Sistematizacion realizada por
Gabriele Merz.
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de la Vida escrita por Mary Carmichael ley6 en una pagina abierta al azar: “A
Chloe le gustaba Olivia...” y sigue alerta para encontrar el suceso, porque como
ella misma lo expresa “porque si a Chloe le gusta Olivia y Mary Carmichael
sabe expresarlo, encendera una antorcha en esta gran camara donde nadie ha
penetrado todavia...”. Y agrega que “autonomia individual, independencia
econdmica, capacidad de vernos y narrarnos a nosotras mismas... como dice
el bolero, hoy como ayer son construcciones del sujeto mujer”. Y se pregunta
si “;Acaso son tan anacrdnicas que no interesan al movimiento feminista de
jovenes?”.

Gonzalez-Sanchez (2009) propone lo siguiente:

Hay que hablar de feminismos ya que al ser conscientes de las
diferencias y tenerlas en cuenta se hace un feminismo que tenga
sentido para las jovenes, no encerrado en un contexto nacional
sino que esté atento a las repercusiones de la vida cotidiana en las
dindmicas globales. La biasqueda politica y de accién cotidiana es
c6mo incorporar la heterogeneidad sin perder la identidad politica
que se base en una plataforma y un proyecto comdn.

Tal vez asumiendo que lo femenino son muchas identidades fluidas, a las jovenes
les parezca mas posible ser feministas.

El feminismo hackea al capitalismo sin destruirlo y permite imaginar otros
modos de estar y ser sociedad, que estan demostrando que se puede activar
desde los cuerpos, desde las autonomias colectivas, desde la economia de los
vinculos, desde la apuesta por el cuidado:

Una politicidad en clave femenina es —no por esencia sino por
experiencia histérica acumulada—, en primer lugar una politica
del arraigo espacial y comunitario; no es utépica sino tépica;
pragmatica y orientada por las contingencias y no principista en
su moralidad; préxima y no burocrética; investida en el proceso
mas que en el producto; y sobre todo solucionadora de problemas y
preservadora de la vida enlo cotidiano [...] un proyecto histérico de
los vinculos [que] insta a la reciprocidad, que produce comunidad.
(Segato, 2018, pp. 15-16)

Desde aqui es posible imaginar una comunicacion inscrita en lo comunal, en
lo pragmatico y coyuntural, de cercania y colaborativa, que soluciona asuntos
cotidianos y promueve la economia de los vinculos. Las mujeres ya nos estan
mostrado que otro mundo y otra comunicacién es posible con su presencia en
las calles, en la politica, en las redes, en los cuerpos; comunicativamente, el
movimiento feminista es tendencia de sentidos, es digital, es activista, es irre-
verente y juega a politizar desde lo contracultural. Tal vez, ahi encontremos las
experiencias y practicas para salir del modelo de desarrollo en el que el mercado
nos quiere aprisionar.
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Comunicacién feminista

En este contexto, el feminismo mediatico debe, ademas de provocar el lenguaje
incluyente, la expansion de voces de mujeres, la diversificacion de las represen-
taciones femeninas, luchar por narrar y contar en sus propias estéticas, narra-
tivas y formatos: no es solo un asunto de contenidos; es sobre todo de modos,
tonos y formas del relato. Nos hemos acostumbrado tanto a que narramos como
Occidente, blanco y masculino que no podemos imaginar que podemos hacerlo
de otras maneras, tonos, dramaturgias, estéticas. Hace tiempos (2009) y desde mi
enunciacion desde y en la comunicacion, y como machirulo, y después de haber
leido todos los textos de 16 periodistas mujeres que escribian poniendo en escena
la perspectiva de género en el periodismo (Santoro, 2009), mansplannié lo siguiente:

Habitamos los tiempos de las crisis o las transformaciones. jLas co-
sas han salido mal! La sociedad de mercado no soluciona lo social, el
capital es cada vez mds injusto, los politicos juegan a enriquecerse.
iTodo mal! El periodismo es un oficio humanista que ni cuenta ni
encanta, los hombres parecemos un mal invento, el pensar huye
en el pensamiento eslogan y light. jHemos llegado a la democracia
cinica! Entonces, ;dénde estd la posibilidad, la esperanza, la ten-
dencia para un mundo mejor? En los otros sujetos de la historia y
el futuro, uno fundamental las mujeres. Y para pensar desde ellas
debemos comenzar a conocer, sentir y hacer mds de lo que ellas
hacen y producen. A eso es a lo que llamamos “perspectiva de gé-
nero” que es una filosofia para comprender, narrar y transformar
la vida. [...] La filosofia de “la perspectiva de género” no consiste
en celebrar “el mujererismo” (jque no estaria nada mal!), sino en
comprender, narrar y producir sentidos desde otros modos, otras
voces, otros tonos, otros sujetos. Cuando “la perspectiva de género”
se pone en préctica en el periodismo, aparecen otros modos de
contar, otros encantos para la realidad, otros puntos de vista para
comprender la vida. Y es que “la perspectiva de género” actia y
transforma el periodismo, la comunicacién social y las culturas me-
didticas. Hacer periodismo con enfoque de género, no es hablar de
mujeres, ni de supuestos temas de mujeres como salud, educacién,
moda, hogar, belleza... significa asumir un compromiso politico
con la visibilidad y reconocimiento de las mujeres, que han estado
histéricamente ocultadas o sub-representadas por los medios de
comunicacion. (pp. 5-7)

Y mansplannié el siguiente decalogo para hacer un “periodismo en perspectiva
de género”:

1. Una opcion politica para develar la posicién de desigualdad y
subordinacién de las mujeres en relacién a los hombres.

2. Otra agenda, otra esfera piiblica. El privilegiar otros valores como
preservar, cuidar, solidaridad, colaboracién, didlogo. Esto

160 ANALISIS N.° 96



Ensayo “machirulo”

significa reivindicar aspectos especificos de la condicién de
las mujeres y sus circunstancias materiales inmediatas en las
que viven.

3. Un radar para descubrir modos instalados de discriminacion. Un
enfoque que contempla cémo mujeres y varones son afectados
en forma diferenciada por un mismo hecho o realidad. Se debe
tener conciencia sobre el tipo de imdgenes, metdforas, referentes
que se usan para contar la realidad.

4. Una estética vivencial. Producir un periodismo mds colaborativo,
maés de tejido, mds experiencial, mas dramattrgico.

5. Una narrativa testimonial. Una iniciativa para contar desde lo
subjetivo, en primera persona y contando con la vida cotidiana.

6. Se vale lo emocional. Hay que buscar la expresién afectiva, contar
desde y con la cultura emocional. Se vale la bronca, la rabia, lo
personal.

7. Un lenguaje cuidadoso y expresivo. El uso de un lenguaje inclusivo y
no sexista; pero, a su vez, la presencia de un lenguaje cotidiano,
del lenguaje de la vida.

8. Fuentes que comprendan mds que opinen. Trabajar con fuentes
especializadas, ojald mujeres, con sujetos que cuentan desde
su experiencia de vida y con analistas que tengan en cuenta la
posicién de las mujeres y otras sensibilidades (étnicas, sexuales,
ambientales) frente a las agendas de actualidad.

9. La perspectiva para contar siempre estd en otra parte. Enfatizar
otros puntos de vista a los hechos, reivindicar otras identida-
des, desplazar la perspectiva de los modos mediacéntricos y
podercéntricos hacia otros modos de comprender y explicar,
hacia otras entradas a los hechos.

10. Periodismo de posibilidad. Periodismo que siempre plantea solu-
ciones, alternativas, busquedas. (pp. 7-8)

Y sigo creyendo en es otro periodismo, en otros enfoques, otros formatos, otras
estéticas: uno muy politico, militante, activista. A ese libro lo titulamos Sin no-
sotras se les acaba la fiesta, porque esa fue la sintesis de las mujeres incluidas en
los relatos: que son ellas las que producen y hacen la vida en el territorio, en lo
cotidiano, en lo practico: ellas que no tienen tiempo que perder hacen de esas
experiencias de vida una fiesta, un carnaval, un celebrar la vida. Y hasta pagan el
peaje de los machismos religiosos, politicos, amorosos. .. con tal de que las dejen
celebrar la fiesta de la vida. La vida es una fiesta para duluir el extractivismo
hecho de hombres. En esta idea, debemos pasar de un periodismo extracti-
vista hecho por hombres, mercado y consumo, a un periodismo regenerativo,
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solidario y del cuidado hecho por mujeres, indigenas, afros, cuerpos disiden-
tes; un periodismo con cuerpos, afectos, atrevido, seductor, encantador y
politico... un periodismo que intente narrar en otros modos, otros tonos, otras
formas y estéticas del ensayo, el analisis, las cronicas, los reportajes; un perio-
dismo que cuenta historias que cuidan la vida.

Y del periodismo debemos pasar a ganar poder en la vida cotidiana en beneficio
del colectivo (Rodriguez, 2008) y romper con el mandato masculino de comu-
nicar una sola historia, la oficial, la creada e impuesta por hombres, porque el
peligro de una sola historia es que tanto contamos una sola cosa, unay otra vez,
hasta que nos convertimos en eso (Adichie, 2010) y esto roba la dignidad a las
mujeres, dificulta su reconocimiento, crea estereotipos. Y es que, en las historias,
afirma Adichie (2010), importa “como se cuentan, quién las cuenta, cudndo se
cuentan, cuantas historias son contadas, son temas que dependen del poder.
El poder es la capacidad no solo de contar la historia del otro, sino de hacer que
esa sea la historia definitiva” (p. 24), y por eso, “las historias importan”, hay
que expandir y estallar las historias mediaticas. Hacer comunicacién feminista
deberia significar inflacionar las historias desde y en las estéticas de los otros:
producir mas historias del mundo en perspectiva feminista, afro, indigena,
cuerpos disidentes.

Y desde los feminismos una comunicacién debe ser del vinculo, del cuidado,
sostenible, regenerativa, afectiva, corporal, festiva, solidaria. Eso debe conver-
tirse en criterios de formato, de estética, de narrativa: no es un asunto de con-
tenidos, es un dispositivo de interpelacion en los modos de contar e interpelar:
esto transformaria radicalmente la comunicaciéon mediatica. ;Como es? Solo
las mujeres lo saben y hacen.

Otra vez las mujeres tienen que articular, mientras los hombres seguimos en
la hegemonia del capital, el discurso, la politica y el extractivismo. La lucha es
contra los maniqueismos; afirmar que somos mas que dos: mas que hombres
y mujeres (pero al que hay que deconstruir y transformar es al hombre desde
diversas otredades), mas que privados y publicos, més que dos. Los feminismos
populares y las rebeldias juveniles interpelan y cuestionan. Y ahi la comunica-
cidén tiene mucho que proponer, hacer y activar: una comunicacion del cuidado
del otro, regenerativa de vida, provocador del vinculo en los/as otros/as y de
cuidado con el lenguaje, las practicas y las historias. Se debe comprender, como
dijo la feminista de comienzos del siglo xx, que “si no puedo bailar, no quiero
ser parte de esta revolucion” (Goldman, 2015, p. 514). Ser contracultural siempre
es posible y las mujeres nos indican los modos, las formas, los discursos y los
mundos para hacerlo.
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Resumen

Los primeros textos en los que José Ortega y Gasset reflexionaba sobre la técnica
se publicaron en 1935. Ha pasado casi un siglo y este texto pretende rescatar
uno de los conceptos que el fildsofo espafiol presentd en Meditacion de la técnica,
a saber, la sobrenaturaleza. En la actualidad, el gran reto que la tecnologia se ha
impuesto ha sido el de llevar a su maximo exponente a la inteligencia artificial,
para hacerla un medio desafiante de los limites que nos impone la naturaleza.
Entre las propuestas mas destacadas dentro del campo de los sistemas artifi-
ciales se encuentra la superinteligencia y la singularidad, dos de los deseos
mas anhelados por pensadores como Nick Bostrom o Raymond Kurzweil. Asi
pues, si el campo tecnologico esta centrando grandes esfuerzos en el desarrollo
de la inteligencia artificial, deberiamos preguntarnos si la motivacién que se
encuentra detras de tal impulso se fundamenta verdaderamente en la necesidad
humana de una sobrenaturaleza de la que tanto nos hablaba Ortega y Gasset.

Palabras clave: inteligencia artificial, proyecto vital, singularidad, sobrenatu-
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The relevance of José Ortega y Gasset’s
supernatural concept: a look
from artificial intelligence

Antonio Luis Terrones Rodriguez

Abstract

The first texts in which José Ortega y Gasset reflected on the technique were
published in 1935. It has been almost a century and this text intends to rescue
one of the concepts that the Spanish philosopher presented in Meditation on te-
chnique, namely supernatural. At present, the great challenge that technology has
imposed has been to take its maximum exponent to artificial intelligence, to make
it a challenging means of the limits that nature imposes on us. Among the most
outstanding proposals within the field of artificial systems is superintelligence
and uniqueness, two of the desires most longed for by thinkers such as Nick
Bostrom or Raymond Kurzweil. So, if the technological field is focusing great
efforts on the development of artificial intelligence, we should ask ourselves if
the motivation behind such an impulse is truly based on the human need for a
supernatural that Ortega y Gasset talked about so much.

Keywords: artificial intelligence, vital project, uniqueness, supernatural,
superintelligence.

166 ANALISIS N.° 96



Actualité du concept de surnature
de José Ortega y Gasset : un regard
a partir de l'intelligence artificielle

Antonio Luis Terrones Rodriguez

Résumé

Les premiers textes contenant des réflexions de José Ortega y Gasset sur la
technique datent de 1935. Apres presque un siecle, ce texte se propose de re-
venir sur I'un des concepts traités par le philosophe espagnol dans Meditacion
de la técnica, a savoir la surnature. Aujourd’hui, le grand défi de la technologie
consiste a mener au bout les possibilités propres a I'intelligence artificielle, afin
qu’elle devienne un milieu qui étende les limites imposées par la nature. Par
ailleurs, les systemes artificielles cherchent a accomplir la super-intelligence et
la singularité, tel que le désiraient Nick Bostrom ou Raymond Kurzweil. Cela
veut dire que la technologie s’efforce de plus en plus a développer l'intelligence
artificielle, ce qui pose la question de savoir si la motivation de tels efforts se
fonde dans le besoin humain de la surnature dont parle José Ortega y Gasset.

Mots clés: intelligence artificielle, projet vital, singularité, surnature,
super-intelligence.
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Es, pues, la técnica, la reaccion enérgica contra la naturaleza

ORTEGA Y GASSET (1965Db, p. 21).

lntroduccién

Seguin Diéguez (2017), la reflexién sobre la técnica del fildésofo José Ortega y
Gasset, y concretamente sobre su obra Meditacion de la técnica (1965b), fuente
de su filosofia de la tecnologia, ha sido escasamente tratada, pese a su caracter
vanguardista. Algunos intentos de la Revista de Occidente en el 2000 y de la
Fundacién Ortega-Marafion, con la organizaciéon de un congreso internacio-
nal sobre la técnica en Ortega, demuestran un claro interés por recuperar el
pensamiento orteguiano para interpretarlo a la luz del presente. Asi pues, el
objetivo principal de este trabajo consiste en rescatar uno de los conceptos mas
importantes de la filosofia de la técnica del filésofo espafiol, la sobrenaturaleza,
para llevar a cabo un ejercicio de contextualizacion desde la éptica de la inteli-
gencia artificial (1a). Es importante recoger el testigo de pensadores que, como
Ortega, han contribuido a un mejor conocimiento de la condicién técnica del
ser humano, y ponerlo en valor desde el presente.

En el relato orteguiano subyacen tres caracteres antropologicos que resultan fun-
damentales para entender la dimension técnica del ser humano: ingeniosidad,
caracter constructivo y superioridad natural (Gehlen, 1993). Estas caracteristicas
antropoldgicas le sirven al ser humano para plantear su vida como proyecto y
para poder desplegar sus deseos de bienestar en el mundo, un bienestar que
es ilimitadamente variable y que responde a las necesidades del momento. La
técnica aqui se entiende como una reaccion enérgica capaz de desafiar la natu-
raleza y superar los limites que esta le impone al humano.

Actualmente, la sobrenaturaleza se encuentra implicita en los suefios creado-
res de sistemas artificiales que sean capaces de superar las capacidades que
configuran la inteligencia del ser humano. En ese sentido, se llevara a cabo el
establecimiento de un vinculo entre el concepto de sobreanaturaleza orteguiano,
que serd expuesto en la primera parte del trabajo, y dos postulados del &mbito
de la 14, superinteligencia y singularidad. El planteamiento de este vinculo
responde a la necesidad de observar desde la 6ptica actual el pensamiento de
Ortega y destacar la importancia que tiene la 1a para la vida, entendida como
un proyecto tecnoldgico que forma parte de la histérica condicion técnica del
ser humano en su empefo por responder enérgicamente a las limitaciones
impuestas por la naturaleza.

La técnica como recurso para la sobrenaturaleza

Mitcham (1989) reconoce que José Ortega y Gasset es el primer fildsofo en ocu-
parse de la cuestidn tecnologica. La obra mas importante del filésofo esparol
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donde se aborda el tema de la técnica es Meditacion de la técnica (1965b). En el
prologo, Ortega sefiala que esa obra nace a partir de un curso que fue desarro-
llado en 1933 en la Universidad de Verano de Santander. Sin embargo, poste-
riormente a ese curso, las lecciones dictadas fueron fragmentadas y publicadas
en articulos dominicales en el periddico La Nacién de Buenos Aires, en 1935.
Finalmente, Meditacién de la técnica fue publicada en 1939, junto con otro ensa-
yo: “Ensimismamiento y alteracion”. También existe otro importante texto que
recoge la conferencia EI mito del hombre allende Ia técnica (1965a), pronunciada
por Ortega en 1951 en la ciudad alemana de Darmstadt. Como sefiala Esquirol
(2011), la reflexion de Ortega sobre la técnica se “inserta en el nucleo de su
filosofia de la vida y de su comprension de la condicién humana” (p. 15). Hay
una obra muy importante en la historia del pensamiento de Ortega, anterior a
su Meditacion de la técnica, y que marcara en su obra un antes y un después, La
rebelion de las masas, de 1929. En esta obra se identifica la técnica como la gene-
radora del hombre masa. Aunque los tratamientos que recibe la técnica en las
dos tltimas obras mencionadas son diferentes, coinciden al proporcionar unas
orientaciones fundamentales para poder comprender la influencia que tiene
dicha técnica sobre el ser humano y su vida. La técnica se encuentra en una
posicion relacional con la existencia, articulandose a partir de tres conceptos
claves: necesidad, extrafiamiento y proyecto.

El humano vive inmerso en circunstancias, rodeado de la naturaleza que le
impone unas necesidades que debe satisfacer, como protegerse del frio o comer.
La vida se encuentra ligada a la necesidad y el humano se empefia por cubrir
esas necesidades porque quiere vivir. En ese sentido, se pone en marcha una
serie de actividades para esperar satisfacer las necesidades, estableciendo asi las
condiciones indispensables para que puedan satisfacerse, y crea, por ejemplo,
sistemas de cultivo, habitaculos con los que poder resguardarse del frio, etc.
Este tipo de actividades significan la puesta en suspenso de las necesidades mas
primarias, como sefiala el propio filésofo, “calefaccion, agricultura y fabricacion
de carros o automdviles no son, pues, actos en que satisfacemos nuestras nece-
sidades, sino que, por el pronto, implican lo contrario: una suspension de aquel
repertorio primitivo de haceres en que directamente procuramos satisfacerlas”
(Ortega y Gasset, 1965b, p. 18).

A partir de esta primera consideracién sobre la necesidad, surge la primera
definicién que Ortega hace en su obra:

Es la técnica, que podemos, desde luego, definir como la reforma
que el hombre impone a la naturaleza en vista de la satisfaccién de
sus necesidades [...] Es, pues, la técnica, la reaccién enérgica contra
la naturaleza o circunstancia que lleva a crear entre ésta y el hombre
una nueva naturaleza puesta sobre aquélla, una sobrenaturaleza.
Conste, pues: la técnica no es lo que el hombre hace para satisfacer
sus necesidades [...] La técnica es la reforma de la naturaleza, de
esa naturaleza que nos hace necesitados y menesterosos, reforma
en sentido tal que las necesidades quedan, a ser posible, anuladas
por dejar de ser problema su satisfaccién. (1965b, pp. 21-22)
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El ser humano no se adapta a las circunstancias que le vienen dadas y, por eso,
reacciona ante estas para estar bien, de manera que no se resigna, porque no
se trata unicamente de “estar” en el mundo, sino de “estar bien”. Por eso, se
las ingenia para construir la sobrenaturaleza sobre la que reflexiona el filésofo
espanol. Pero el verdadero empefio consiste en estar bien en el mundo, por lo
que retne todas sus fuerzas para garantizar ese bienestar. Lo objetivamente
superfluo se convierte, entonces, en lo que es visto como tinicamente necesario
(1965b). Esto que Ortega sostiene sobre las necesidades bioldgicas, objetiva-
mente hablando, no son necesidades como tal para el humano, sino que mas
bien se convierten en verdaderas necesidades cuando condicionan su estar en
el mundo, que en ese sentido son necesidades consideradas subjetivas. Ortega
sostiene qe son subjetivas, porque ese estar en el mundo es lo que garantiza el
posterior bienestar y lo que es aceptado como superfluo.

Recordando el concepto de extrafiamiento que ha sido mencionado anteriormen-
te, esimprotante mencionar que el humano crea un mundo diferente al anterior
mundo que le es dado, porque no se siente perteneciente a ese mundo; se siente
extrafio en el mismo, no se siente comodo. El humano se encuentra ante un
mundo que le presenta circunstancias que hacen que no se sienta identificado,
un mundo que le es extrafio; por eso, surge en él la voluntad, el empefio de
construir un nuevo mundo, una nueva naturaleza, una sobrenaturaleza en la
que se vea reflejado y que le aleje del extrafiamiento. El mundo dado es extrafio,
razon por la cual es creado otro a partir de la técnica y del impulso por una so-
brenaturaleza. Esquirol (2011) realiza una importante aportacion cuando sefiala
que la idea de extrafiamiento es similar a la de ser “arrojado” de Heidegger'.

El concepto de necesidad se encuentra vinculado al de bienestar, aunque resulta
dificil determinar en qué consiste el bienestar, pues en materia de bienestar y
técnica parece ser que no existe acuerdo. El bienestar es relativo al tiempo, al
espacio, ala cultura; por lo tanto, varia con el tiempo y con las gentes, motivo por
el cual se torna complejo delimitar su conceptualizacion. Asi pues, el concepto
de bienestar es variable, ya que se encuentra vinculado a una idea filoséfica de
como es entendida la vida. Esto quiere decir que, en funcién del proyecto de vida
que se decide perseguir, la idea de lo que se entiende como bienestar tendra que
adaptarse a las exigencias y necesidades.

Pero también es importante mencionar que el cardcter cambiante del bienestar
va acompafado del cambio de técnica y aqui es donde es necesario rescatar
unas palabras de Ortega (1965b):

Basta con que cambie un poco sustancialmente el perfil del bienes-
tar que se cierne sobre el hombre, que sufra una mutacién de algin
calibre la idea de la vida, de la cual, desde la cual y para la cual

1 Se recomienda llevar a cabo un acercamiento al concepto de la técnica que Heidegger (1997) esboza en La pregunta
por la técnica. Aunque su postulado es posterior al de Ortega y no versa estrictamente sobre su concepto de sobrena-
turaleza, puede servir para enriquecer la reflexion.
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hace el hombre todo lo que hace, para que la técnica tradicional
cruja, se descoyunte y tome otros rumbos. (p. 32)

En este sentido, la técnica es también cambiante, como sefiala el filésofo espafiol,
pues depende de la idea de bienestar.

La técnica genera un vacio, ya que trata de ahorrar esfuerzos. Piénsese, por
ejemplo, en el mundo actual, donde surgen artefactos tecnoldgicos que sirven
para la liberacién de tareas, como por ejemplo las zapatillas inteligentes, los
sensores para el jardin, las puertas de garaje inteligentes, los wearables para
perros, los reguladores de la luz, el cubo de basura inteligente, etc. Se quieren
satisfacer las necesidades y estar bien con el minimo esfuerzo. En resumen, los
actos técnicos no consisten en llevar a cabo un esfuerzo para satisfacer de forma
directa las necesidades, ya sean objetivas o subjetivas (superfluas), sino que son
aquellos en los que se lleva a cabo una reaccion frente a las circunstancias que
requieren de esfuerzo, en primer lugar para inventar y, posteriormente, para
ejecutar un plan o proyecto que ha sido definido previamente. Segin Ortega
(1965D), ese plan o proyecto al que se hace referencia debe permitir:

1. Asegurar la satisfaccion de las necesidades, por lo pronto, elementales.
2. Lograr esa satisfaccion con el minimo esfuerzo.

3. Crearnos posibilidades completamente nuevas produciendo objetos que no
hay en la naturaleza del hombre. Asi, el navegar, el volar, el hablar con el
antipoda mediante el telégrafo o la radiocomunicacion.

El ser humano consigue enfrentarse a las circunstancias y desafiarlas por me-
dio de la reforma que brinda la técnica, consiguiendo de ese modo reducir el
esfuerzo impuesto por tal circunstancia, que en definitiva es dominada para la
creacion de una sobrenaturaleza. Ademas, en esa accion técnica, caracterizada
por el ahorro de esfuerzo, también se encuentra la busqueda de seguridad, pues
las circunstancias conducen a un espacio de incertidumbre e inseguridad que
dificulta el pleno desenvolvimiento y provoca extrafiamiento.

Ortega (1965b) alerta de la decadencia cultural a la que conduce el progresismo
basado en la fe ciega e irreflexiva en la técnica. La falta de reflexividad provoca
una confusion en la humanidad, pues se identifica la sobrenaturaleza con la
naturaleza, perdiendo enteramente la conciencia de la técnica que esta siendo
utilizada. Este constante predominio de la técnica en la vida ha generado una
dificultad al momento de poder vivir materialmente sin ella.

La vida como proyecto

Han sido abordados los conceptos de necesidad y extrafiamiento para poder
llevar a cabo un acercamiento con claridad al pensamiento de Ortega sobre la
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técnica, pero aun queda reflexionar sobre el concepto de proyecto, que enlaza
con su propuesta de razén vital e historica. El ahorro de esfuerzo que promueve
la técnica crea posibilidades para emplear el tiempo e imaginar proyectos. Como
la técnica libera de esfuerzo, ;a qué se dedica el tiempo libre? Segtn el fildsofo
espanol, ahi es donde el ser humano debe inventar su vida, hacerla él mismo,
como si fuera un “artesano de su propia vida”, expresién que utiliza Cortina
(2013). De ese modo, el humano tendria que crear el propio relato de su vida,
tendria que proyectarse a si mismo. En ese sentido, la técnica se encontraria
ligada al concepto de lo que significa ser humano, pues adquiriria un cardcter
antropolégico y ontologico. La filosofia de la técnica de Ortega se construye
sobre su idea de la vida humana, entendida esta como un fenémeno que da
forma a su significado en la relacion activa con las circunstancias, es decir, como
un activo creador de esas circunstancias. Es un proyecto de vida que forja su
razon de ser en la interaccién entre el humano y las circunstancias.

La vida humana no es algo que esté dado por naturaleza, algo que se encuentre
determinado enteramente por dicha naturaleza; por tanto, no esta dada por la
existencia. Al contrario, la persona tiene que crearse a si misma elaborando un
proyecto de vida. El humano desliza su existencia desde una actividad autoin-
terpretativa y autocreativa, poniendo el acento en él mismo, pero también en las
circunstancias que lo motivan a reaccionar proyectando. En esta existencia activa
se halla una imaginacién creativa que pone su poder a disposicion del proyecto
personal que quiere realizarse. Una vez que el humano ha decidido qué proyecto
asume y emprende, son necesarios los recursos materiales, técnicos, para poder
realizar tal proyecto. En este sentido, para Ortega la técnica supone una apertura
de nuevas posibilidades orientadas a hacer la vida, a hacer esa vida en la que
el humano escribe su relato porque es proyecto, ya sea gentleman, bodhisattva o
hidalgo. La vida del humano no esta definida por naturaleza, esta abocada a ser
un proyecto que estd por realizarse y es producto de su imaginacion creativa.

A partir de los sugerido acerca de que el humano se hace a si mismo, en la linea
del pensamiento de Ortega podria ser identificado como un homo faber, pero
no como un faber que se limita tinicamente a la produccién material, sino tam-
bién como un faber que se encarga de autoproyectarse y de escribir el relato de
su propia existencia. El filésofo esparfiol esta aplicando el esquema técnico al
hacerse del humano entendido como proyecto, poniendo el acento sobre laidea
de construccién; por eso, utiliza la expresion “autofabricarse”, “de ahi que nues-
tra vida sea pura tarea e inexorable quehacer” (Ortega y Gasset, 1965b, p. 51).

La forma que Ortega presenta de entender la vida se fundamenta en su modo
de entender la razén que esta en profunda conexion con la experiencia de la
vida, pues a partir de ella se nutre. Su idea de la vida fue expuesta en el Discurso
para los Juegos Florales de Valladolid de 1906, y en ella entiende el vivir como “mas
vivir”, como aumento del propio ser o “henchimiento”, como diria Conill (2016,
p- 75). La postura de Ortega acerca de la vida estd inspirada en el pensamiento
de Nietzsche. En este sentido, como la vida es adaptacién a las circunstancias,
es también creacidn, es atrevimiento y voluntad vital.
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Como acaba de mencionarse, el modo de entender la vida que ti