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Resumen

La presente investigacion tiene por objeto desarrollar una descripcion de las teo-
gonias de los pueblos indigenas inga, misak guambiana, nasa, pasto, yanacona,
ette y bari de Colombia, con el fin de ubicar la existencia o ausencia de relaciones
de dominacién masculina sobre lo femenino en la etnoliteratura indigena. Este
trabajo se inscribe dentro de los estudios de narrativa indigena latinoamericana
y el enfoque de género, en los que las teogonias se entienden como textos que
permiten desarrollar un estudio riguroso sobre la “erética latinoamericana”
(propuesta por Enrique Dussel dentro de la denominada “filosofia de la libera-
cion latinoamericana”) y el contexto politico-econémico de cada grupo étnico,
permitiendo comprender la vigencia, los limites y los escenarios de resistencia
en clave de erdtica y complementariedad latinoamericana.
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Theogonies of indigenous peoples in Colombia:
an erotic without domination?

Andrea Paola Buitrago Rojas

Abstract

The purpose of this research is to develop a description of the theogonies of
the Inga, Misak Guambiana, Nasa, Pasto, Yanacona, Ette and Bari indigenous
peoples of Colombia, in order to establish the existence or absence of relations
of male domination over the feminine in the indigenous ethnoliterature. This
work is part of the studies of Latin American indigenous narrative and the
gender approach, in which the theogonies are understood as texts that allow
developing a rigorous study on “Latin American erotica” (proposed by Enrique
Dussel within the so-called “philosophy of Latin American liberation”) and the
political-economic context of each ethnic group, allowing us to understand
the validity, limits and scenarios of resistance in each ethnic group in terms of
Latin American eroticism and complementarity.

Keywords: erotic of liberation, theogonies, indigenous peoples.

124 ANALISIS N2 96



Théogonies des peuples indigenes en Colombie:
une érotique sans domination?

Andrea Paola Buitrago Rojas

Résumé

Cette recherche décrit les théogonies des peuples indigenes inga, misak guam-
biana, nasa, pasto, yanacona, ette et bari en Colombie, afin d’établir I'existence
ou l'absence de rapports de domination masculine sur le féminin dans l'etno-
littérature indigene. Ce travail s’inscrit dans les études de narrative indigene
latino-américaine et les études de genre, car les théogonies peuvent bel et bien
étre considérées comme objet d'une analyse sur « I'érotique latino-américaine »
proposée par Enrique Dussel, elle-méme faisant partie d'une « philosophie de
la libération latino-américaine ». Enfin, on revient également sur le contexte
politique et économique de chaque groupe ethnique pour bien cerner l'actualité,
les limites et les espaces de résistance de chacun d’entre eux, le tout du point de
vue de I'érotique et de la complémentarité latino-américaine.

Mots clés: érotique de la libération, théogonies, peuples indigenes.
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En medio de ese resplandor ha surgido en el horizonte una flor, que los
hombres civilizados han querido cortar, pero que sin embargo estd rosada
y bella, y no desaparece ante los reldmpagos y huracanes. Estos troncha-
rdn los gigantescos robles, pero esa flor permanecerd y cada dia serd mds
bella. Y de los vientres del sexo femenino indigena nacerdn nuevas flores
de inteligencia y vestidas de riqueza se unirdn.

MAaNUEL QUINTIN LAME

lntroduccién

Este trabajo tiene por objeto estudiar la erdtica expuesta en las narraciones
teogonicas de los pueblos indigenas inga, misak guambiana, nasa, pasto, yana-
cona, ette y bari de Colombia. El relato teogonico es una pieza que permite dar
cuenta de un registro bibliografico y narrativo de la memoria de estos pueblos
étnicos, permitiendo verificar la existencia o ausencia de las relaciones erdticas
de dominacion.

El etnotexto muestra las caracteristicas culturales que explican el origen y la
organizacién social y cosmica de los pueblos indigenas. Sin embargo, el contex-
to de violencia politico-econémica en el que viven y han vivido estos pueblos
étnicos implica una necesaria alteracion de las relaciones de organizacion social
y familiar, renovando y modificando las formas de relacion erdtica expuesta
en las narrativas teogonicas. Ya que las costumbres y creencias son alteradas
conforme a las particulares necesidades de supervivencia que tiene cada pueblo,
adquiere importancia el desarrollo de una lectura del etnotexto acompafada
de las caracteristicas que permean el contexto de cada pueblo.

Una lectura paralela del etnotexto y del contexto permite registrar las posi-
bilidades de resistencia, defensa y renovacion cultural de cada etnia, donde
la propuesta de hacer una lectura de una erdtica latinoamericana rescata la
ensefianza que nuestros ancestros indigenas dejaron a modo de legado para la
comprension del sentido de la relacién femenina y masculina bajo el principio
de complementariedad.

Para desarrollar este trabajo, primero se realiza una descripcion tedrica de la
“erdtica latinoamericana” expuesta por Dussel (2007), en la que se propone
la reflexion de las relaciones de dominacién que se han construido sobre lo
femenino en la relacién femenino-masculino, a partir del estudio, propuesta
y critica tedrica al psicoanalisis (Sigmund Freud, Herbert Marcuse y Merleau
Ponty), y los procesos de colonizacidén europea, donde la alteracién de la
relacién de complementariedad entre femenino-masculino implicé la domi-
nacion de la mujer. Luego, se realiza una breve reconstruccion del etnotexto y
la etnoliteratura indigena como categoria de analisis en los estudios literarios
propuestos por Nina Friedman y Hugo Nifio, con el fin de ubicar el sentido e
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importancia que tiene el analisis de las teogonias en los estudios literarios y en
la comprension antropologica de la cosmovisién indigena. Posteriormente, se
enuncia cada pueblo y se muestra tanto el contexto politico-econémico como
el relato teogdnico. Finalmente, se presenta un andlisis y comparacién entre la
teoria erotica de la liberacion, las teogonias indigenas y los contextos politicos-
econdmicos resefiados.

Erética de la liberacion en la filosofia
latinoamericana

Enrique Dussel (2007), teérico y formulador de la filosofia de la liberacion lati-
noamericana, propone al inicio de su obra una reflexion de las relaciones huma-
nas entre el hombre y la mujer en el contexto latinoamericano amerindio, desde
un analisis simbdlico del texto amerindio; especificamente, del relato teogonico.
Escoge este tipo de narrativa con la finalidad de examinar y describir el origen y
la organizacion del cosmos, el universo, la sociedad humana y, particularmente,
las relaciones politicas y econémicas entre el hombre y la mujer, bajo una preo-
cupacion: pensar la liberacion desde la eroticidad y, con ello, repensar el rol de
la mujer, lo femenino, asi como su relacién con el hombre, lo masculino, desde
la forma como ha sido comprendida por los pueblos indigenas.

Plantear una erdtica desde la filosofia latinoamericana es posible desde la nece-
saria transformacion de la construccion de relaciones erdticas entre hombre y
mujer, lo que envuelve la necesidad de, por un lado, pensar la estructura social
de la mujer y, por otro, ubicar elementos comunes que deban transformarse
para lograr la emancipacion de la sociedad en general, desde lo erdtico, como
uno de los puntos especificos donde se manifiesta la sociedad humana: “Se trata
de develar tras la conducta obvia-cotidiana una conciencia falsa en los agentes
eroticos, al mismo tiempo que el ocultamiento que hace que las relaciones
varén-mujer sean alienadas” (Dussel, 2007, p. 30).

Asimismo, Dussel (2007) describe el modelo tradicional de la falocracia, que
persigue el mantenimiento de las relaciones sociales de dominacion. Esta estruc-
tura social explica las relaciones y la representacién del cuerpo del hombre y de
la mujer en la existencia o ausencia del falo, cuya unién genera la perfeccién de
la naturaleza humana. El hombre es el portador de la consciencia activa, al ser
poseedor del falo, mientras que la mujer es el sujeto pasivo, cuya consciencia
estd determinada por la ausencia del falo.

Si es verdad que Freud descubre que mds alld del yo pienso (descrip-
cién reductivamente racionalista del ser humano) hay un yo deseo
(Ich wiinsche), no es menos cierto que ese yo es de un varén primera
y sustantivamente es decir, el enunciado ontolégico fundamental
dirfa: Yo soy corporalidad fdlica, ya que “el falo es —para Freud— el
significante privilegiado [...] el significante mds sobresaliente de
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que puede captarse en lo real de la copulacién sexual”. Desde ya
indicamos una pista y una sospecha: la interpretacién freudiana,
por no superar la Totalidad, incurre inevitablemente en el encu-
brimiento de una dominacién que se le pasa desapercibida: en la
Totalidad erética queda dominada la mujer. (Dussel, 2007, pp. 31-32)

La estructura de la falocracia determina la conducta, la pedagogia, la ética, la
economia y la politica de la sociedad, ya que es el hombre, al poseer el falo, quien
tiene el deber de aprender cierto tipo de conductas sociales en la funcién repro-
ductiva, donde requiere de la mujer para lograr la satisfaccion de sus necesidades
sexuales. La mujer debe desarrollar una pedagogia de su autoconsciencia desde
la carencia del falo, limitdndose a cumplir las funciones sexuales necesarias para
desarrollar la unidad de la pareja. Es el hombre quien tomara las decisiones en
la familia; serd quien traerd y determinara el techo, el lecho y la mesa, para dar
continuidad a la vida de la pareja; es quien debe salir de la casa y enfrentarse
al mundo exterior para lograr satisfacer las necesidades de la familia. Por el
contrario, la mujer es el sujeto pasivo que debera esperar al hombre a que llegue
con la comida y abrigo, por lo que sus funciones se concentraran exclusivamente
al interior del hogar, donde debera dedicarse a la preparacion de los alimentos,
al aseo de la casa y a la educacion de los hijos, manteniendo lo que el hombre
ha logrado conseguir.

Esta economia del hogar determina la estructura de una politica patriarcal, pues
es el hombre quien accede a la polis, al estar en el entorno exterior de la vida
social; es quien tendra el deber y el derecho de la construccion contractualista de
la sociedad; es el falo, el sujeto activo que impone las normas politicas y ciuda-
danas, excluyendo de toda participacion popular a la mujer, pues esta no tiene
capacidad de decisién y autodeterminacién, toda vez que su autoconsciencia
estd determinada por la ausencia del falo, de ahi la necesidad de requerir del
dominio y la direcciéon del hombre para su supervivencia, la de sus hijos y la
de la estructura econémico-politica de la sociedad patriarcal. De lo contrario,
esta estructura, que la naturaleza ha dado en la determinacién de lo femenino y
lo masculino, caeria en crisis, destruyendo por completo las relaciones sociales
de yo 'y no yo, del falo y no falo.

La mujer queda ubicada como el sujeto de exclusion, producto de la determi-
nacion naturalista de la existencia humana, donde la consolidacion de la defi-
nicién de las funciones sociales desde las explicaciones biolégicas —como es la
existencia del falo— generan un fortalecimiento al argumento aristotélico de la
sociedad esclavista, donde unos nacen para mandar y otros para obedecer. El
principio de obediencia en la relacion dialéctica del amo y esclavo queda sujeto
sobre la estructura corporal del hombre y la mujer, bajo la realidad erdtica del
ego falico en la unidad familiar, donde es la libido paterna la que genera la
relaciéon de dominacion.

La epistemologia psicoanalitica de Sigmund Freud determiné que las causas de
las patologias mentales y las desviaciones de la conducta humana se generan en
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la manifestacién corporal del inconsciente que inadmite el rol social que debe
cumplir en la estructura: yo-no yo, el-ella, eros-tanatos, padre-hijo, individuo-
sociedad; de ahi, la necesidad de crear un tratamiento clinico sobre el cuerpo
del sujeto reprimido, que permita dar continuidad a la estructura tradicional
imperante: la falocracia.

En dos niveles indicaremos la reduccién que Freud ejerce en su
interpretacién de la realidad erética. La primera reduccién se es-
tablece en el nivel del mismo egofilico que es fundamentalmente
captado como libido paterno del padre. La segunda puede ser
vista al tomarse el fundamento como una Totalidad necesaria del
deseo, de donde deriva la hermenéutica limitativa del inconsciente,
despreciando asf el condicionamiento que se ejerce sobre dicho
inconsciente, y, sobre todo, el verdadero dmbito de su realidad.
(Dussel, 2007, p. 35)

La vigencia y perpetuacion de esta proposicion expresaria la identificacion
de la naturaleza humana bajo un reconocimiento del otro en una relacion de
dominacion, donde el no-yo actia como sujeto pasivo, cuya tnica funcién es
satisfacer el ego del no-yo, perpetuando el discurso de esclavitud y dominacion,
generando apuestas tedricas de rechazo y oposicion; es el caso de intelectuales
como Marcuse (1972) y Merleau-Ponty (1957). Por ello Dussel (2007), siguiendo
la tradicién marxista, elabord una critica de la critica desarrollada por estos au-
tores, desde la que enunciard el surgimiento de una “erética latinoamericana”.

Marcuse (1972) elaboré una reflexion sobre el paradigma universal, legado de
la racionalidad moderna, proyecto que incentivo la reflexion filoséfica sobre
el concepto de progreso, a partir de las revoluciones cientificas, tecnologicas
e industriales que consolidaron una nueva dimensién del individuo en la so-
ciedad unidimensional. Alli, el fortalecimiento de los mecanismos de control
imposibilitaron desarrollar procesos sociopoliticos de resistencia, coaccionando
al individuo a ubicar su autoconsciencia en una consciencia universalista de
la sociedad humana, impidiendo el desarrollo auténomo del individuo: “Las
necesidades politicas de la sociedad se convierten en necesidades y aspiraciones
individuales, su satisfaccién promueve los negocios y el bienestar general, y la
totalidad parece tener el aspecto mismo de larazon. Y sin embargo esta sociedad
es irracional como su totalidad” (Marcuse, 1972, p. 19).

Esta tendencia politica gener¢ la necesidad de repensar los procesos sociales de
identificacién del individuo. Tal es el caso de la sociedad erética de mediados
del siglo xx (mayo del 68) donde Marcuse protagonizo la escena politica desde
la formulacién de la “utopia”, como elemento que permite ubicar el espacio
de interaccion social de la humanidad desde los suefios y anhelos particulares de
los individuos que en la sociedad unidimensional no tienen aceptacién, puesto
que resultan contrarios a la idea de totalidad que ha sido consolidada por las
estructuras pedagogicas, morales y politico-econdmicas de la sociedad moderna.
La utopia es la posibilidad de la concrecién de la libertad en el espacio ladico
y estético de la imaginacién humana, donde la realidad es alterada para lograr
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la realizacion plena y satisfactoria de la vida; ese instante de experimentacion
y de acercamiento a la libertad desde la utopia es lo que permite formular la
reflexion de la posibilidad de transformar la unidimensionalidad de la sociedad,
en el legado: “seamos realistas, hagamos lo imposible”.

Marcuse (1981), en su obra Eros y civilizacion, persigue la concrecion de la uto-
pia a partir de la superacion del principio de realidad, donde la posibilidad de
sofiar, imaginar, jugar, etc., permite la ordenacién simbélica de los elementos
utdpicos, donde la superacion de la estructura falica vigente en las relaciones
erdticas de dominacion son reprochadas y superadas.

Pero, nuevamente, Freud demuestra que este sistema represivo no
resuelve realmente el conflicto. La civilizacién se sumerge en una
dialéctica destructiva: las perpetuas restricciones de Eros debili-
tan finalmente los instintos de la vida y asi fortalecen y liberan a
las mismas fuerzas contra las que fueron llamadas a luchar —las
fuerzas de la destruccién—. (Dussel, 2007, p. 63)

La critica que hace Ponty (1957) ala hermenéutica de la sexualidad expresada por
Freud surge desde la reivindicacion de la voluntad, extrayéndola de todo tipo
de interpretacion de naturaleza humana u orden establecido. El autor plantea
que la sexualidad es un acto individual de eleccién del sujeto, un “modo-de -ser
en- el mundo”, un acto meramente individual de identificacién del sujeto en el
plano de la interaccién material que tiene con el otro, de quien dependera para
la realizacidon conjunta de la unidad y totalidad erdtica, mas no la identificacion
del otro, como un sujeto pasivo que se somete a la voluntad falocéntrica para
lograr la plenitud del acto sexual. A diferencia de Marcuse (1981), Merleau-
Ponty (1957) reivindica el principio de realidad desde la estructuracién de las
condiciones de posibilidad materiales que permiten identificar la conciencia de
si y del otro, rechazando la manifestacién esporadica de la utopia, que genera
expectativas en el imaginario colectivo, cuya concrecion es lejana de toda posi-
bilidad de manifestacion material de la realidad.

Si el Otro es constituido como mero objeto sexualizado por una
intencién erética del sujeto, el acto es ya alienacién del Otro como
mera mediacién del autoerotismo. El Otro no es un objeto sino que
es un rostro, una carne (evitando asi la equivocidad dualista de la
categoria cuerpo; nos referimos entonces a la basar hebrea y no al
soma griego). (Dussel, 2007, p. 71)

La erdtica latinoamericana genera una critica de la critica freudiana en el estudio
del paso de la utopia a la realidad, que se manifiesta como una condicién de
posibilidad de realizacion de la sexualidad desde la alteridad, al permitir “dar
al otro satisfaccién a €l debida” (Dussel, 2007, p. 59). Esta estructura elimina
todo tipo de reificacion del otro, toda vez que plantea la comprensiéon de la
erdtica a partir del otro, en una relacion humana libre. Es con el otro con quien
se comparte la experiencia sexual; es el otro el sujeto que permite los besos,
las caricias, el coito. La erdtica es una experiencia de realidad con el otro, que
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consigue la comprension de la consciencia sexual de los sujetos sin necesidad
de la imposicion del sistema falocéntrico freudiano.

La estructura familiar de la paternidad-maternidad no son actos de exclusion,
sino de complementariedad, segtin expone Dussel (2007), con la que la unidad
no se da en la falocracia sino en la consolidacién del acto humano de amor
con el otro, dando origen al hogar, a la familia y a la casa, donde el paso de
la erética a la econdémica se plasman en el principio de realidad. La economia
permite la construcciéon doméstica del hogar, la invencién de instrumentos para
la satisfaccion de las necesidades basicas del ser humano, donde el homo-faber
forja en la relacién doméstica la cultura como manifestacion de la vida en el
acto de libertad o de la muerte en el miedo a la esclavitud, segtin sea el tipo de
reconocimiento que se genere en la relacién humana con el otro.

El principio de realidad permite la complementariedad entre lo femenino y lo
masculino se evidencia en la narrativa teogénica de los pueblos amerindios
latinoamericanos, al mostrar el origen del universo, de los seres humanos y de
los dioses desde una légica bisexual, por fuera de una logica exclusivamente
patriarcal:

La vida erética amerindiana es familiar-politica y religiosa, sagrada,
pero sin la posicion del cara-a-cara que personaliza e historifica la
relacién sexual, sin la voluptuosidad personal de la erética latinoa-
mericana. No hay por ello descripciones propiamente eréticas y la
vida sexual tiene funciones enmarcadas dentro de las exigencias
de la Totalidad eterna. (Dussel, 2007, p. 61)

Expresa el autor la ausencia historica de una erdtica latinoamericana desde la
liberacién, ya que el relato teogdnico sin presencia de la masculinidad no se man-
tiene cronoldgicamente en la historia y vida de los pueblos étnicos. Sin embargo,
el estudio simbdlico de esta narrativa permite ubicar un momento narrativo en
le que la enunciacion y origen del mundo se orientan por fuera de lo masculino:
“Las teogonias tienen su erdtica; la tierra, que constituye un mismo ciclo con
la vegetacion y los arboles sagrados conciben la vida por emergencia, hasta sin
principio masculino” (Dussel, 2007, pp. 14-15). Esta estructura expuesta en el
relato teogdnico varia en la narrativa de la eroticidad en la Colonia, cuando el
criollo describe a la mujer bajo una relacién de propiedad:

Aquel criollo tenia después de su rancho e hijos a una mujer. Esa
relacién de posesion, de tenencia es habitual en nuestros pueblos:
“Tuve en mi pago en un tiempo, / hijos, hacienda y mujer”. La
mujer hecha cosa viene a ser un objeto que envidiosamente puede
pasar de mano en mano, y es por ello que la sabiduria gauchesca
llega a decir que “es un bicho la mujer [ .../ que] tiene el corazén
/ como barriga de sapo”. En el mejor de los casos la mujer criolla
define su ser en relacién al varén -al menos asf lo cree este-: “Me
rodea de cuidados, trayéndome de comer, ordenando las cabras
para mi, secindome el sudor con pafios frescos, atenta a mi
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palabra, mi sed, mi silencio o mi reposo, con una solicitud que me
hace enorgullecerme de mi condicién de ser humano: aqui, pues,
la hembra ‘sirve’ al varén en el més noble sentido del término,
creando la casa en cada gesto”. Es la auto-comprension ~ machista
del varén. (Dussel, 2007, p. 22)

Esta descripcion del criollo sobre la mujer sittia la destruccion de la complemen-
tariedad: hombre-mujer en el relato teogénico, y la consolidacién de una estruc-
tura machista vigente hasta la actualidad en las sociedades latinoamericanas.

La erodtica de la liberacion en las teogonias
indigenas de Colombia: estudio de los pueblos
inga, misak guambiana, nasa, pasto, yanacona,
ette y bari

El relato teogénico es una pieza fundamental para el estudio de la cosmovision
y las practicas culturales de los pueblos indigenas, en la medida en que este
tipo de relatos permiten comprender la explicacién que estos grupos étnicos le
han otorgado a la vida y a la forma como se ha organizado la existencia y vida
colectiva en el universo. Una de las explicaciones que entrega esta narrativa
es la forma de organizacion de la vida social y familiar, ubicando alli la expli-
cacién del lugar de la mujer y la feminidad en el universo. Bajo este contexto,
se propone el estudio de las teogonias de los pueblos indigenas de Colombia
determinando las caracteristicas que le han atribuido a la mujer, y las relaciones
entre los masculino-femenino.

La etnoliteratura indigena seleccionada para el estudio del relato teogénico fue
la de los pueblos inga, misak guambiana, nasa, pastos, yanacona, ette y bari,
que ha sido recopilada y publicada en la Biblioteca Nacional de los Pueblos
Indigenas de Colombia. Se encuentra esta narrativa en dos ejemplares: uno
lleva por titulo Antes el amanecer. Antologia de los pueblos indigenas de los Andes y
la Sierra Nevada de Santa Marta, y el otro, El sol babea jugo de pifia. Antologia de las
literaturas indigenas del Atldntico, el Pacifico y la Serrania del Perijd.

Para comprender el relato teogdnico, se partira por una breve descripcién del
etnotexto dentro de la oraliteratura como género literario; posteriormente, se
nombrara a cada uno de los pueblos indigenas objeto de estudio, relacionando
la ubicacion geografica, el niimero de habitantes (determinado por el censo del
2005), las actividades econdmicas, los problemas actuales en materia de derechos
humanos (en la medida en que permiten describir el contexto politico-econémico
en el que viven estos pueblos) y el relato teogdnico de cada pueblo; después, se
realizard un analisis descriptivo y comparativo de la erédtica registrada dentro
de las narrativas teogonicas.
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La oraliteratura es un género literario en le que la palabra esta viva, se sigue
enunciando y transformando cada vez que se narra, lo que permite la continui-
dad de las relaciones culturales y la identificacion de los roles sociales desde
la tradicién. Nifio (1998) muestra como “etnotexto” es una categoria que surge
en oposicion de la oraliteratura propuesta de Friedemann (1984); sin embargo,
ambos poseen el rasgo comtn de expresar una actitud cultural contestataria a
la tradicion hegemonica (canon) del campo literario. A pesar de sus criticas y
diferencias sobre la redundancia del etnotexto, al suponer que todo texto tiene
un origen antropologico y, en el caso de la oraliteratura, que al escribirse termina
deformando su esencia literaria, al sustraer la tradicion oral de su ubicacidén
original, es menester establecer las caracteristicas generadas por Nifo (1998)
para determinar el concepto de etnotexto como un tipo de discurso de origen
oral y comunitario que posee un vinculo ancestral, que produce un efecto de
terapéutica social y expresa un saber cultural, enunciando procesos de trans-
formacion cultural.

El etnotexto, ese texto de vinculos ancestrales, ha irrumpido como
una produccién literaria heterogénea, al tiempo que las condiciones
llamadas posmodernas reclaman una redefinicién de identidades.
Sus efectos estéticos tocan espacios que se relacionan con una te-
rapéutica social, a mds de contener una fuerte implicacién en las
tendencias actuales de deconstruccién de saberes, mapas culturales
y espacios de comprensién de realidades. Su presencia creciente
en los campos de recepcién es un sintoma de transformaciones
culturales de América, la latina particularmente, constituyendo
una fuente de capital pragmatico, estético y ético de alcance poli-
valente. (Nifio, 2009, p. 34).

El etnotexto se configura como un relato que da cuenta de los procesos de co-
nocimiento de una comunidad especifica, y manifiesta un tipo de narrativa que
depende exclusivamente de su relator, en este caso la comunidad que narra y
dice su imaginario colectivo.

Nifio (1998) afirma que existen distintos tipos de etnotexto: 1) estd aquel que
emite la visién del indigena desde su lengua, cuyo origen y transcripcién se
genera en la lengua autdctona de la comunidad que lo relata; 2) el de la vision
indigena desde la orilla letrada —que sera el objeto de estudio de la presente
investigacidon—, que se caracteriza por ser el resultado de una investigacion sobre
comunidades donde se recopila informacién sobre sus narrativas, sus rasgos,
representaciones y, posteriormente, se escribe en una lengua de uso nacional;
3) el que aparece construido por un intelectual que ha vivido o tiene un origen
en una comunidad no occidentalizada pero que, posteriormente, ha recibido
una educacion occidental y produce un tipo de literatura que recoge la relacién
intercultural de ambas construcciones de mundo, como el caso de José Maria
Arguedas; 4) finalmente, el que se construye a partir de la mera asimilacion del
investigador de la narrativa indigena sin ningtn tipo de didlogo intercultural,
sino que expresa su vision de viaje y encuentro comunitario.
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El reconocimiento de la importancia y riqueza cultural del etnotexto en la de-
nominada etnoliteratura se gener6 con la construccion en 2010 de la Biblioteca
Basica de los Pueblos Indigenas en Colombia, por iniciativa de la entonces
ministra de cultura Paula Marcela Moreno, desde la cual se buscé recopilar
la etnoliteratura de las comunidades indigenas en Colombia, junto con la et-
noliteratura intercultural expresada por autores con origen y raices indigenas
de composicion propia, y la recopilacion de textos y manifiestos con caracter
historico; es alli donde se registran las narrativas teogénicas.

Teogonia y contexto del pueblo inga

Con el término inga se describe el idioma de los pueblos inganos que, de acuerdo
con el observatorio étnico Centro de Cooperacién al Indigena (Cecoin, 2014), se
ubican en el valle de Sibundoy, en el Putumayo; los ingas son descendientes de
los incas, de ahi su nombre. En el censo del 2005 se registré un total de 15.450
personas, de las cuales el 50% corresponde a mujeres. Es un pueblo que se ca-
racteriza por ser viajero, comerciante, artesanal y con conocimientos en salud
indigena y chamanismo:

El porcentaje de poblacién Inga que no sabe leer ni escribir es del
14,7 % (2.271 personas), del cual la mayoria son mujeres, con un
53% (1.203 personas). Esta tendencia no se mantiene al observar
otros datos del censo, pues del 72,1 % (10.075 personas) que repor-
tan tener algtn tipo de estudio, la mayoria, el 51,7 % (793 personas),
son mujeres. (Ministerio del Interior, 2014, p. 29)

La tradicion de viajeros y comerciantes se ha mantenido hasta la actualidad,
con ocasién del uso de la tecnologia y de la construccion de cabildos en capita-
les como Bogota y Cali, siguiendo el relato investigativo de Caudmont (1953):

Los indios Inganos viven en los alrededores de la carretera que va
de Pasto a Mocoa y atraviesa la Comisaria de Este a Oeste; apare-
cen desde la laguna de La Cocha, al norte y al sur de la carretera,
excepto en el pueblo de Sibundoy ocupado por los Indios Kamsa
(2); al Este se encuentran mds alla de Puerto Limon, en las riberas
del rio Caquetd; al Norte alcanzan a Descanse sobre el mismo rio
y al Sur casi hasta Wiskey sobre el rio Putumayo. (p. 359)

En materia de derechos humanos, se registran problemas por el reconocimiento
de la propiedad colectiva, violencia y desplazamiento por presencia de grupos
armados, de acuerdo con el Plan de Salvaguarda del pueblo Inga:

El Valle de Sibundoy se presenta en el conflicto armado como un
fortin estratégico para los grupos ilegales porque pueden estable-
cer movilidad entre la Orinoquia, Ecuador,el macizo colombiano
y el pacifico narifiense y caucano. [...] El desplazamiento forzado
ha hecho que varios miembros de nuestra comunidad se hayan
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desplazado hacia zonas urbanas del pais y cabeceras municipales de
los territorios de asentamiento. Tal es el caso de los desplazamientos
delideres y gran nimero de familias y en algunos casos la totalidad
de la poblacién de cabildos Inga del Medio y Bajo Putumayo, la Bota
Caucana, Aponte Narifio hacia las cabeceras municipales y ciudades
del Interior del pais, también de los ochocientos indigenas que se
asentaron posteriormente en Bogotd en la localidad de Antonio
Narifio desde 1999. (Ministerio del Interior, 2014, pp. 24-25)

Ambi uasca samai es un tipo de yajé, pero también es el titulo de la teogonia
inga sobre los origenes. Ahi se narra cémo en un inicio ya existian todos los
seres en la tierra, pero esta se encontraba en completa oscuridad. El hombre ya
existia pero no tenia inteligencia, por lo que se tropezo con “el bejuco de yajé”
y lo parti6 en dos, se lo did a las mujeres para que lo probaran y, de este acto,
se dio por primera vez la menstruacion de las mujeres.

El yajé que les sobr6 quedo plantado y empezd a crecer hasta el cielo, tanto que de
este sali6 una flor que se convirtié en sol. De esta planta descendieron a la tierra
los hijos del sol, que serian los colores, dandole luz, colorido y brillo a la tierra:

Cuando llegaron a la tierra se dispersaron y cada uno deposit6 la
luz y el color en cada ser. Y cuando el mundo estuvo totalmente
iluminado, toda esa sinfonia de colores y musica hizo brotar el
entendimiento en todos los hombres, credndose asi la inteligencia
y el lenguaje. (Rocha, 2010a, p. 117)

Otra narrativa, denominada Los tres hermanos, cuenta la historia de una mujer
que tiene dos hermanos; un dia toma una flor, que posa sobre su vientre y de
alli se engendra vida. El dia que ella da a luz, fallece dando origen a la totalidad
de las bestias de la naturaleza. Con su muerte, los dos hermanos distribuyen
las labores domésticas, orientando el rol de la mujer al hermano menor y el del
hombre el hermano mayor.

Un dia, el hermano mayor consigue a una mujer y decide desterrar de su hogar
al hermano menor (ya no requiere de este, una vez que ha llegado una mujer al
hogar a cumplir con sus roles). El hermano se va por el monte donde corre con
una serie de desventuras, hasta que es la misma madre naturaleza que lo re-
compensa, al engendrar a una mujer que le entrega como premio a su valentia,
dandole un complemento y equilibrio para el desarrollo de su vida.

Teogonia y contexto del pueblo misak (guambiano)

El pueblo misak fue nombrado por los espafioles como “guambiano”, de ahi
que se conozca bajo este nombre. Se ubica en el noroeste del departamento
del Cauca que en lengua misak (Kauca) significa “madre de los bosques”. De
acuerdo con el censo del 2005, se registra un total de 21.085 personas, de las que
el 50,4 % corresponde a hombres y el 49,6 % restante, a mujeres.
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El porcentaje de poblacién guambiana que no sabe leer ni escribir
es del 18,4% (3.877 personas), del cual la mayoria son mujeres,
con un 62,4% (2.419 personas). Esta tendencia no se mantiene al
observar otros datos del censo, ya que del 76,2% (16.060 personas)
que reportan tener algun tipo de estudio. (Ministerio de Cultura,
2010a, p. 3)

El sustento econdmico de este pueblo es la agricultura de maiz, papa, trigo,
cebolla, frijol; ademas, cazan liebres y pescan truchas. Poseen un modelo de
economia cooperativa: “El sistema de cooperacién misak se da entre las fami-
lias- por ejemplo en el trabajo de parcelas-; y entre las mingas con el trabajo
en equipo entre varias personas para una actividad comun” (Ministerio de
Cultura, 2010a, p. 8).

Dentro de los mayores problemas que tiene la poblacién se encuentran los cul-
tivos ilicitos en los territorios guambianos, de acuerdo con el reporte realizado
por el Sistema de Monitoreo de Cultivos Ilicitos de Colombia (Simci), se ubicd
en Morales, municipio guambiano, un alto crecimiento del cultivo de coca, “que
paso de presentar 9 hectareas sembradas en 2005 a 118 en 2007” ( Ministerio de
Cultura, 2010a, p. 23).

Las palabras de origen del pueblo misak guambiano se titulan Primero era la tierra
y las lagunas, donde se narra la existencia de una laguna enorme (Piendamu),
que es el corazdn de la sabana. Esta agua no tiene una connotacion positiva ni
negativa, pero de esta surgen cosas buenas y malas. De esta relacion entre la
tierra y el agua se originé un ser femenino-masculino (Pishimisak), quien ve el
arcoiris que sali6 del agua y que irradia todo con su luz y colorido: “Cuando
bajo el agua todo crecid y florecio; retofi6 toda la hierba y hubo alimentos aqui.
Erael agua buena. Antes en las sabanas del paramo, el Pishimisak tenia todas las
comidas, todos los alimentos; él-ella es el duefo de todo” (Rocha, 2010a, p. 189).

Este verbo teogoénico enuncia el origen de la naturaleza, el origen de la vida desde
la unién de lo masculino y lo femenino, como vinculo de complementariedad
perfecta del cual solo es posible el desarrollo de la fuerza creadora: “All4 arriba
con la tierra y el agua, estaba él-ella. Era el Pishimisak, que también ha existido
desde siempre: todo blanco, todo bueno, todo fresco [...]; él-ella es el duefio de
todo” (Rocha, 2010a, p. 189).

Dentro de las historias sobre caciques y cacicas se destaca una: “Teresita de la
Estrella”, que cuenta que del arcoiris (masculino) salié una luz amarilla que
se unio al arcoiris femenino, de esta unién sali6 el arcoiris hijo. La luz sigui6
cayendo y sali6 de esta un sombrero que cay6 sobre una laguna; este sombrero
era el mundo. Siguieron cayendo luces sobre la laguna, hasta que un dia salié
una nifia que seria la primera cacica: “En esa laguna venia una nifia y los pri-
meros mayores la sacaron rio abajo. Cuando se crecid fue una cacica, la primera
autoridad de nosotros. De este modo vino la cacica Teresita de la Estrella desde
la laguna de Nimpi” (Rocha, 2010a, p. 191). Esta cacica se demoré mucho en
crecer, se alimentaba de la sangre de las nifas.
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Desaparecia a medianoche y al amanecer aparecia de nuevo,
trayendo herramientas y objetos de oro [...]. A medida que iba
creciendo traia nuevas herramientas, segtn la edad. Ella sola ha
de haber traido lo completo. Cuando crecié vestia prendas de oro;
su plato y su cuchara eran de oro y 1o que mds sabia era trabajar el
oro. (Rocha, 2010a, p. 192)

Teogonia y contexto del pueblo nasa

El pueblo nasa se encuentra ubicado en su mayoria en Tierradentro, entre el Huila
y Cauca; también se han asentado en el sur del Tolima, Caqueta y Putumayo.
De acuerdo con el tltimo censo (2005), se registradun total de 186.178 personas
pertenecientes a este pueblo, siendo el segundo pueblo indigena colombiano
mas numeroso; el 51 % corresponde a hombres y el restante 49 %, a mujeres. La
tasa de analfabetismo se calcula en el 19,20 %, de la que el 45,7 % corresponde a
hombres y el 54,3 %, a mujeres, cifra que se mantiene en la poblacién que tiene
algun tipo de estudio, que corresponde al 79,20 %, donde los hombres tienen el
52,2 %y las mujeres, el 47,8 %. Su principal actividad econémica es la agricultura
en monocultivos, destacando el maiz dentro de sus productos.

La situacion en materia de Derechos Humanos que afronta en la actualidad
este pueblo se caracteriza por asesinatos a sus lideres, al defender su territorio,
buscando evitar el cultivo de productos ilicitos en la region:

Esta historia comienza a tejerse desde enero de este 2019, cuando
los Nasa en Toribio, Cauca, con rituales de armonizacién y didlo-
gos colectivos alertaron de una nueva guerra. Desde la tulpa, el
espacio donde comparten la palabra alrededor del fuego, un gufa
espiritual habl6 de la ‘enfermedad’ del territorio causada por los
sembradios de coca y de marihuana. Desde entonces, los lideres se
aferraron al mandato de la comunidad. Mes a mes advirtieron de
las amenazas y de los riesgos que padecen y juntos avanzaron en
‘limpiar’ sus resguardos y en exigirles a los grupos armados y de
narcotraficantes que se fueran. (Céspedes, 2019, pérr. 1)

La teogonia de este pueblo cuenta que “El origen de la tierra y el hombre” se dio
por la existencia de un espiritu, Ksa'w Wala, que era femenino y masculino a la
vez, por lo que se reproducia por si mismo. De este salieron otros espiritus como
el Ekthe’, “sabio del espacio”; el Trueno, T'iwe Yase, “nombrador de la tierra”;
Weet'ahn, “el que deja las enfermedades en el tiempo”; el K1lum, “duende que
controla el ambiente”; el Daat’i, “espiritu de control social”; S'i, “espiritu de la
transformacion”; Tay, “el Sol”; A’te, “la Luna”; Weh'a, “viento de la atmdsfera”
(Rocha, 2010a, p. 225). De estos salieron los animales, las plantas, los minerales
y el ser humano. El dios padre “Ks’a’'w Wala” vivia en una casa con todos sus
hijos, pero un dia los mandé a que buscaran su propia casa; asi lo hicieron e
inici6 un conflicto entre el fuego y el agua, por lo que su padre decidi6 unirlos
y, bajo esta unioén, se siguieron creando animales, plantas y minerales:
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De esta manera se formaron cuatro casas y cuatro caminos: la casa
principal del Ks’a’'w Wala, la casa de los hijos mayores y la casa
de los hijos menores, en donde vivian los nasa, los animales, los
vegetales, y la casa de los yu'khipmenas, los tapanos (hombres sin
rabo), los que viven bajo la tierra. (Rocha, 2010a, p. 226)

El pueblo asa tiene una cosmovision en sus teogonias en que resalta la impor-
tancia de la mujer en los procesos de creacion. La primera cacica del pueblo
proviene de una laguna, que cre6 la totalidad de la naturaleza, donde pudo
reposar y originarse el nacimiento de los seres humanos: hombre y mujer; has-
ta que un dia, la cacica retorné a su lugar primitivo, consagrado y protegido
hasta el dia de hoy como centro de contemplacion y de creacion de la vida del
universo: “En esa laguna venia una nifia y los primeros mayores la sacaron
rio abajo. Cuando se crecid fue una cacica, la primera autoridad de nosotros”
(Rocha, 2010a, p. 223).

Teogonia y contexto del pueblo pasto

El pueblo indigena pasto se encuentra ubicado en Narifio y el Putumayo; su
poblacidén esta conformada por 129.801 personas, de las cuales el 49,7 % corres-
ponde a hombres y el 50,3 % restante, a mujeres. Para esta poblacién tiene una
especial importancia la medicina tradicional y el respeto a la naturaleza. La
economia del pueblo principalmente es la agricultura, asi como la produccién de
lana y leche. De acuerdo con Serje y Camacho (2011), se destaca de este pueblo
la forma empresarial que han constituido:

Los pastos estdn organizados en diecisiete resguardos, originados
en el periodo de la ocupacién colonial, y constituyen un buen
ejemplo del movimiento indigena colombiano contemporéneo.
[...] Muchos de ellos viven en pequefios centros urbanos y tie-
nen mdltiples actividades articuladas con el mercado moderno,
que incluyen la comercializacién de productos agropecuarios,
pesqueros (de las lagunas del altiplano) e incluso el hielo de los
nevados. Su vida local se fundamenta en lazos tradicionales de
parentesco, poseen una cosmovisién anclada en la cultura hispano-
india colonial y su ejercicio El pensamiento indigena del pueblo
pasto gira en torno a un plan para preservar la vida, de todo ser,
el territorio es un lugar de respeto, un espacio mitico y espiritual
donde se forjan sus saberes propios vivir en unidad en medio de
lo diverso, reconstruir con nuevas formas de vida no escritas en
libros, sino en la memoria de la comunidad, en la historia oral de
los mayores, en sus formas de vida que son realidades desde sus
conceptos, perspectiva y permanencia, fortaleciendo sus procesos
de vida y progreso, con una visién y pensamiento propio en la
planeacion, desarrollo y bienestar de las comunidades. (Serje &
Camacho, 2011, p. 120).
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De acuerdo con el Plan de Vida del pueblo pasto, su mayor requerimiento en
materia de derechos humanos es la busqueda de proyectos por parte del Estado
que les permita financiar y mantener sus creencias y tradiciones.

El pueblo pasto tiene dos narrativas: una de creacion y otra de destruccion. La
creacion se da por la palabra y mandato de Dios, creando asi el mundo, el cielo,
la tierra y el firmamento, la luna, el sol, los animales, las yerbas y los hombres; la
destruccién se produce por la caida de tres astros: el sol, la luna y las estrellas.
“Cuando se acabe el mundo, tres soles caeran sobre la Tierra. Caeran el Sol,
la Luna y las estrellas; y todo el mundo, una sola llamarada. Las llamaradas
subirdn hasta el cielo, y los aljibes y los charcos herviran como olla de mote”
(Rocha, 2010a, p. 265).

Este mito creacionista muestra la figura masculina de un dios, que crea y des-
truye todo el universo, en un proceso de devenir, de transformacién constante
de la vida a la muerte. La existencia del entorno natural asume una explicacion
desde las decisiones que toma este dios en los procesos de transformacion; un
ejemplo de estas decisiones fue la creacién del hombre, a diferencia de la mujer
que no se registra en el relato teogoénico de este pueblo.

Teogonia y contexto de los yanaconas

Los yanaconas viven en el suroriente del Cauca, en el Valle del Cauca y en el
Huila. De acuerdo con el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica
(paNE, 2005, citado por Organizacién Nacional Indigena de Colombia [onic],
2010), la poblacién de este pueblo es de 33.253 personas, de las cuales 50,2 %
corresponde a hombres y 49,8 %, a mujeres. Su principal actividad econémica
es la horticultura:

Dado que su territorio se halla ubicado en distintos pisos térmicos,
desde los paramos, como el de Barbillas a los estrechos valles de
las tierras medias y templadas de los Andes, se cultiva una gran
variedad de productos. En clima templado, se produce café, plata-
no, yuca, cafia de azticar y diversos frutales. El café es un producto
comercial; en clima frio, se cultiva papa, trigo, cebolla, maiz, frfjol,
calabaza y frutales como tomate de drbol, durazno, mora, higuillo,
distribuidos en medio de los cultivos o alrededor del patio de la vi-
vienda. El ciclo agricola gira en torno al maiz, producto que ademas
es fuente de la identidad cultural Yanacona, por cuanto se siembra
a lo largo y ancho del territorio Yanacona. (onic, 2010, pérr. 3)

En materia de derechos humanos, los yanakona enfrentan grupos armados en
sus territorios con ocasion de la expansion de cultivosilicitos. Se ha detectado la
presencia de “las FARC, el ELN, las autodefensas y las nuevas bandas emergentes”
(Observatorio del Programa Presidencial de Derechos Humanos y b, 2010,
p. 5). Este proceso de expansion inici6 en la década de los ochenta con cultivos
de coca y amapola.
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La teogonia yanacona se ubica en relacion con el diluvio, antes del cual la tierra
era plana y estaba habitada por unos seres que se llamaban tapanos “porque
no tenian ano; todavia hay una cueva con una puerta grande que conduce a
donde viven estos seres” (Rocha, 2010a, p. 287). Después del diluvio, se crearon
los huecos, las montanias, los cerros, las pefias, los rios y las nubes. Sus antepa-
sados eran gigantes, que adoraban a los astros y carecian de vivienda debido
a que «vivian huyendo de los antropdfagos caribes, que habitaban el valle de
Las Papas, por ello su vivienda fue transitoria” (Rocha, 2010a, p. 287). Se dice
que se escondian en el fondo de la cordillera, donde hacia mas frio, por lo que
tendrian que haber sido guerreros; pero se cuenta que también fueron artesanos.

Esta situacion cambi6 con la llegada de personas que los coaccionaron a ir a
“cocer el maiz, a cocinar el trigo para toda la gente que traian (negros del Africa)
y embarazaban a las mujeres; por eso es que hay algunos indios descendientes
de esos negros de antes, unos que tienen el pelo churimbo (crespo)” (Rocha,
2010a, p. 288). Esta situacion los obligd a defenderse; construyeron una muralla
de piedra con puertas de madera a la entrada del pueblo, como fortaleza, con la
que limitaban el paso de los colonizadores, incluso el de las mujeres indigenas
que se casaban con los blancos.

Otra de sus narrativas relata la historia de una virgen que lleg6 al territorio de
los Yanaconas en tiempos de la Colonia y esta habria llegado a buscar la paz 'y
el equilibrio entre los blancos y los indios:

Antes de que llegaran los espafioles ya la patroncita estaba. Aqui
al ladito de la iglesia, cerca del depésito del agua, la encontré la
viejita Rosalia. Es que era viejita y solita. Las ovejas se le subfan...
(risas)... y ella las bajaba. Hasta que un dfa mir6 y ahi mismito en
el nacidero, debajo del pasto donde escarbaban las ovejitas, en un
tronquito estaba la virgencita. En esos tiempos peliaban los indios y
los espafioles y ella vino a acabar con eso. Hasta que acabé porque
es bravita, muy seriecita. Ahi comenzamos a vivir pacito y juntos.
Dicen que esos espafioles eran saladitos (Rocha, 2010a, p. 289)

Teogonia y contexto del pueblo ette

Los ette e’'neka, conocidos peyorativamente como chimilas, se encuentran
ubicados en San Angel, en las llanuras de los departamentos de Magdalena y
Cesar. Son en total 1.614 personas las que integran este pueblo, de acuerdo con
el paNE (2005, citado por la onic, 2010), con el 52 % que corresponde a hombres
y el 48 %, a mujeres. Sus integrantes se dedican a la horticultura, la caceria y la
pesca. Se destaca una posible pérdida lingiiistica, ya que solo el 23,5 % de su
poblacién habla y entiende su lengua, ette taara.

De acuerdo con la caracterizacion del Ministerio de Cultura (2010b), la poblacion
analfabeta de este pueblo “es del 52,2 % (847 personas), del cual la mayoria son

hombres: 52,2 % (442 personas). Esta tendencia se mantiene al observar otros

140 ANALISIS N2 96



Teogonias de los pueblos indigenas en Colombia

datos del censo, pues del 42,1% (604 personas) que reportan tener algtn tipo de
estudio, la mayoria, el 53,8% (325 personas), son hombres” (p. 5).

El Plan de Salvaguarda del pueblo ette e neka del Ministerio del Interior del 2010
desarrolla una descripcion cronoldgica de los delitos que ha sufrido este pueblo,
con ocasion del conflicto armado en Colombia; de estos, se desataca el recluta-
miento de menores, la estigmatizacién como guerrilleros y paramilitares, despla-
zamientos, torturas, desapariciones. También se destaca 1996 por la llegada del
paramilitarismo a la region, afio que generd varios desplazamientos debido a que:

[...] los paramilitares elaboraban listas de supuestos guerrilleros
donde fuimos incluidos, y a raiz de ello fueron asesinados 25 de
nosotros, dentro y fuera del resguardo ya conformado. Muchos
de ellos eran lideres comunitarios, autoridades tradicionales,
promotoras de salud, profesores, y miembros de la comunidad en
general. 5i un Ette Ennaka era sefialado como supuesto guerrillero,
el sefialamiento era extendido a toda su familia, por lo cual muchos
integrantes de la comunidad se vieron obligados a cambiarse el ape-
llido para proteger sus vidas. (Ministerior del Interior, 2010, p. 44)

Dentro de las teogonias de los ette se encuentra un mito denominado “El mun-
do”, en el que se narra una figura materna, que lleva por nombre Yunari. Yunari
es la tierra, puesto que es la abuela del sol y de la luna. La sangre de Yunari es
el agua y sus venas son los arroyos. Encima de Yunari hay cielo y debajo agua.

Yunari Kraari es nuestra madre

Ella esta en el principio

Estd antes que Sol y Luna

Ella es la abuela de Yaau y Numirinta.

Como es una anciana le decimos Yunari

Como es extensa le decimos Kraari

Es tan ancha como la misma Tierra Yunari es la misma Tierra

Los arroyos son sus venas y las aguas son su sangre

En su espalda y en su pecho estan los ette Sobre Yunari los ette viven.
Yunari esta en la Tierra del Medio

Ella es la Tierra del Medio Arriba hay cielo y abajo hay agua

En ambos lados vive gente Por eso decimos que los ette viven en el
medio.

Ahora la espalda de Yunari esta limpia

Antes estaba sucia y llena de sangre Yaau la limpid con agua y con fuego
La dejo sin manchas, nueva, joven.

Los ette de ahora son gente nueva

Son una nueva generacion

Acabaron de bajar Son los ette takke [...] (Rocha, 2010b, p. 79).

Los ette explican en esta narrativa que existen en total cinco tierras y, en la actua-
lidad, nos encontramos en la cuarta, ya que las tres primeras tierras ya existieron

y se fueron. La quinta tierra estd en el cielo, esperando venir. La cuarta y la quinta
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tierra estan en contacto constante; son contrarias. Si en la cuarta tierra es de dia,
en la quinta serd de noche. Si en la noche se escucha el ruido de animales, son
los animales de la quinta tierra que estan casando, pues los de la cuarta estan
durmiendo. Cuando se escucha abrir las puertas en el cielo, son las personas
de la quinta tierra que estan pidiendo su turno; quieren bajar. Cuando bajen,
sera la quinta tierra y, entonces, la cuarta habra terminado y con ella se ira la
violencia y la muerte. En este sentido la tierra es el todo, el principio y el fin.

La creacién de la Tierra se encuentra en otro mito. Alli los ette narran la existencia
de un dios, al que denominan “Papé grande”, quien con greda cred la tierra, pero
estaba vacia. Por ello, Papa grande creo un tigre grande y lo solté en la tierra,
que seria entonces el primer habitante de la tierra. Luego Papd grande creo alos
hombres: “todos eran aruacos, guajiros y motilones. Asi hubo muchos hombres
en la Tierra. Entonces Papa grande vio que los hombres no podian vivir solo de
guerray de palabras y asi hizo una mujer para cada uno. Hizo mujeres aruacas,
guajiras y motilonas. Asi hubo muchos indios en la Tierra” (Rocha, 2010b, p.
81). Luego de estos, esta figura paterna cred a la primera pareja chimila: hombre
y mujer. Al hombre no le gustd la tierra, por lo que no quiso descender a esta;
entonces, su creador lo empujo a esta, explicando asi la llegada de los chimila
a la tierra, bajo el nombre de paretare.

Otro relato teogoénico muestra al Sol como una mujer y a la Luna como un
hombre, ambos hermanos. La hermana Sol es muy joven, pues hace poco nacid.
Cuentan que antes hubo otros dos soles, y un dia duraba cuatro afios y luego
un ano, por lo que tenian mas tiempo para trabajar que ahora. El Sol duerme de
noche, y se explica su suefio por su feminidad: “De noche el Sol duerme porque
es mujer. A veces también estd enferma y no quiere salir, y entonces los indios
tienen mucho miedo. Asi dijeron y asi es” (Rocha, 2010b, p. 82).

El poblamiento de los chimilas lo explican en otro mito, donde cuentan que Papa
grande los guio a la tierra por medio de las tres flechas del arcoiris abriendo
tres caminos: uno por San Angel, otro por el rio Cesar y otro por Cartagena, lo
que explica la ubicacién de los chimilas.

Teogonia y contexto del pueblo bari

El pueblo indigena bari se ubica en la serrania de los Motilones, Norte de
Santander. De acuerdo con el paNE (2005, citado por la onic, 2010), son 5.923 per-
sonas “de las cuales 4.897 se encuentran en las cabeceras municipales” (parr. 3).
Se dedican a la horticultura, principalmente al cultivo de yuca, al igual que ala
pescay ala caceria. La caracterizacion realizada por el Ministerio de Cultura en
el 2010 muestra que la principal problematica en materia de derechos humanos
sobre este pueblo es “la vulneraciéon de derechos y las necesidades de protec-
cién de sus derechos a preservar su territorio, identidad cultural, tradiciones,
formas de organizacion propias, su cosmovision espiritual y su lengua nativa”
(Ministerio de Cultura, 2010c, p. 7).
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Los bari cuentan que la luna es una mujer, hermana de la tierra. Ambas, desde la
creacion del universo, se agarraron de la mano, pues eran ciegas y en el universo
aun no existia el sol, lo que impedia el cultivo y la caza, dada la oscuridad y
las sombras, solo podian atrapar tucanes en Iuna llena, donde podian ver sus
coloridas plumas:

Cansado de la escasez, un grupo de guerreros decidié aventurar
investigando lo desconocido: treparon por el bejuco y al otro lado
encontraron a una mujer solitaria, que era la patrona de la Luna.
Ella les otorgé permiso para cazar con la condicién de que cada
uno de ellos le hiciera el amor antes de proveerse en sus dominios.
(Rocha, 2010b, p. 125).

Por mucho tiempo, estos guerreros estuvieron impresionados de tanta belleza
y abundancia; siempre que bajaban del cielo, lo hacian cargados de pavos y
distintos animales para proveer a su pueblo de comida. Pero se estaban enfer-
mado del cansancio y el frio que sufrian al hacerle el amor a la luna, lo que los
intrigd y llevé a un grupo de guerreros a traspasar los linderos permitidos por
laluna. Al pasar el limite conocieron otras familias, la del cdndor y la del buitre,
quedando fascinados con las hijas del condor.

Después de conocer a las hijas del céndor, ya los jévenes bari no
deseaban aparearse con nadie mds. Ese sentimiento los habia
inclinado a ignorar peligrosamente la condicién impuesta por la
sefiora de la Luna. Un dfa ella descubri6 el engafio y, en medio de
un irracional impulso de ira, corté el bejuco que unia a la Luna
con la Tierra. Una vez zafada esa conexién, la Luna se fue alejando
poco a poco inexorablemente. Los jévenes bari no tuvieron tiempo
de bajar y quedaron condenados a permanecer alld, para siempre
unidos a las hijas del céndor. Desde la lejania sus descendientes
con nostalgia a veces nos observan, cuando a las nubes no se les
da por extender sus faldas en el cielo y ocultarnos de su vista.
(Rocha, 2010, p. 126).

La creacién de los motilones se cuenta por una leyenda en la que dios tenia un
machete y corté tres pifas: al cortar la primera, salié un hombre motilén; al
cortar la segunda, salié una mujer, y de la tercera, salié una familia: un hombre,
una mujer y dos hijos nifios.

Asfi salieron més motilones. Entonces los motilones vivieron en
esta zona y se multiplicaron mucho. Pero luego, por engafios y por
discusiones se separaron, y se fueron unos para La Guajira, otros
para la tierra de los yukos, otros al norte, otros al sur, hasta que se
poblé la tierra por motilones. (Rocha, 2010b, p. 127)

La llegada del pueblo bari a la Tierra se explica por un acto de imprudencia,
ya que ellos vivian en el cielo, donde existia una “selva amena o paraiso, no

muy tupido pero si muy agradable” (Rocha, 2010b, p. 125). Desde alli vieron la
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Tierra, descubrieron que esta también tenia rios y bosques donde con facilidad
podrian cazar y pescar, por lo que decidieron bajar. Al descender todo el pueblo
bari, pasé un gallinazo y corté el lazo por donde bajaron, impidiendo su subida
y, desde entonces, se quedaron habitando la Tierra: “A partir de entonces han
estado vagando por el mundo, y toda su ilusién y su mayor inspiraciéon ha sido
buscar la forma de ascender nuevamente al sitio de donde imprudentemente
bajaron, y para ello quieren encontrar el camino del cielo” (Rocha, 2010b, p. 125).

Teogonia y contexto del pueblo yukpa

El pueblo indigena yukpa vive en la serrania del Perija. El pane (2005, citado
por la on1c, 2010) registré que son en total 4.761 personas, de las que el 52,4 %
corresponde a hombres y el 47,6 % restantes, a mujeres. Se caracterizan por ser
recolectores, con ocasion del desplazamiento forzado y de las precarias condi-
ciones economicas en las que viven.

Aunque hoy cuentan con més de 34.000 hectdreas distribuidas en
los resguardos principales, la limitacién en su movilidad a causa
de los diferentes conflictos, sumado a la escasez de sistemas de
produccién diferentes a la caza o recoleccién, ha causado graves
problemas de salubridad ligados a la desnutricién y enfermedades
asociadas al sistema digestivo y al sistema inmunolégico. (ONIC,
2010, parr. 9)

El dios creador del pueblo yukpa se llama Kemoko, aunque también recibe los
nombres de Amorétoncha, Maihpore y Aponto. Este vivia solo en el aire, e hizo la
tierra para descansar; también cred arboles y animales. Seleccion6 a Ardita para
que fuera su cocinera, quien sacaba maiz de su cabeza y se los preparaba y daba
de comer. Esta tierra fue creciendo, por lo que Kemoko cred cuatro mufiecos de
tierra (2 hombres y 2 mujeres) que vivieron en Manastara, con quienes convivio;
pero estos se volvieron malos, por lo que Kemoko decidi¢ irse.

Cuando la tierra se hizo muy grande Kemoko fabricé como unos
mufiecos de tierra. Hizo cuatro: dos hombres y dos mujeres. De
ellos salieron los primeros que vivian en las sabanas de Manastara:
los Atancha y los Atumsha. Con ellos vivié Kemoko mucho tiempo,
pero se hicieron malos y Kemoko se marché a otro sitio. Kemoko
andaba solo por el monte y el pdjaro carpintero picaba todos los
palos. Cuando picé unos palos salié sangre. Entonces Kemoko
los cort6 e hizo con ellos un hombre y una mujer, dobldndoles los
brazos y las piernas para que pudieran caminar. De aqui salieron
los yukpa. (Rocha, 2010b, p. 178)
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Erética indigena: una aproximacion
al principio de complementariedad

Conforme al trabajo realizado, es posible ubicar la orientacion de la erética
como eje de reflexién, lo que implica pensar el rol de la mujer y su relacién con
el hombre dentro de un vinculo de complementariedad, acorde con la apuesta
tedrica planteada por Dussel (2007) desde una Filosofia de la Liberacién, desde
la que es posible configurar las posibilidades de existencia de vida social en la
realidad contemporéanea. Desde esta perspectiva se genera una lectura tedrica de
la articulacién entre lo femenino y lo masculino que permite una hermenéutica
por fuera de la dominacion, donde la diversidad de identidades proveen una
apertura y una relacién de complementariedad al momento de enfrentar la vida
en el cosmos. Esta apuesta principalmente es expuesta por el autor argentino
como un principio presente en las formas de organizacién de la existencia
colectiva de los pueblos indigenas, que se puede ubicar en el relato teogoénico;
pero esta narrativa ha sido modificada desde los procesos de colonizacion
latinoamericana. Sin embargo, al apreciar y al estudiar el etnotexto como una
pieza portadora de cultura y cosmovision indigena, fue posible encontrar una
formulacién erotica desde la coexistencia de lo femenino y lo masculino en la
etnoliteratura indigena colombiana.

Este trabajo da cuenta de esto, en la medida que se realizé una sintesis de
las teogonias de algunos pueblos indigenas amerindios, y se complementd
desde una lectura del texto acompanada de un contexto, que refiere una ca-
racterizacion demografica y una organizacién econdémica que responde a los
actuales contextos de violencia politica que enfrentan los pueblos indigenas
de Colombia. De este modo, se puede ver el sentido y trascendencia que tiene
el cuidado y preservacion de la etnoliteratura, especificamente de la teogonia,
como portadora del sentido de existencia y origen de nuestros ancestros desde
una perspectiva étnica.

Las teogonias descritas con anterioridad muestran un escenario comun sobre
la creacién, donde un dios creador decide transformar una realidad oscura.
Bajo esta oscuridad es descrito el origen como escenario de transformacién
que dara la vida y la organizara. Esta organizacion ain posee la figura de la
complementariedad, como propuesta de Dussel (2007) en la comprension de
la eroticidad. Esto aparece casi en la totalidad de narrativas, lo que es sorpren-
dente, dadas las transformaciones que constantemente tuvieron estas narrativas
hasta su escritura.

En el caso del pueblo inga se registra el yahé como elemento trascendental
que permite el origen, la creacién y la relaciéon de complementariedad entre
inteligencia y menstruacién, hombre y mujer, produccién y reproduccién, y
asi sus respectivas tareas dentro de la organizacion social y césmica se repiten
y permiten explicar el sentido de la narrativa sobre los hermanos, cuando la
mujer muere y con ello da vida y reproduccion a la naturaleza, quedando dos
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hermanos cuyas jerarquias tienen implicaciones en la reparticion de tareas, que
para el menor serdn las de la mujer. Luego, es desplazado por una mujer y pre-
miado por la naturaleza con otra, lo que muestra una comprension de la mujer
como regalo u ofrenda para la reproduccién de la humanidad y la naturaleza,
requiriendo del hombre como complemento para la realizacion de las tareas
que permiten la supervivencia humana.

En el pueblo misak no aparece una relacién de dominacién sobre la mujer, sino
un dios con una identificacion mixta del género, Pishimisak, quien es femenino
y masculino al tiempo, no requiere de otro, se reproduce a si mismo, siendo
duefio de todo, creador de todo. Aqui entonces se verifica el principio de com-
plementariedad. Sin embargo, cuando se hace referencia a la primera autoridad
en una cacica, se puede manifestar una apreciacién de la mujer como aquella
que trae al mundo todas las herramientas y ofrendas necesarias para que los
seres humanos puedan sobrevivir.

En el mismo sentido se inscribe la teogonia de los nasa, en la que un espiritu es
femenino y masculino, y se autorreproduce creando todala vida. Es importante
destacar la descripcién hecha por los yanaconas, cuyo relato lleva a ubicar el
contexto de la Conquista y, con ello, de los abusos cometidos en contra de la
poblacion en general; pero en el caso de las mujeres, se hace un especial énfasis
en el mestizaje, ya que en la reproduccion son estas quienes cargan los nifios que
estdn por venir, cuya raza y cultura ha sufrido un especial cambio para la vida
de este pueblo. Sin embargo, alli no hay una narraciéon de dominacién sobre
lo femenino por parte de lo indigena. En el pueblo yukpa, la mujer es creada
al tiempo que el hombre, lo que no muestra una relaciéon de dependencia o
dominacion, sino de equivalencia y complementariedad.

De modo contrario, la narrativa de los pasto es una teogonia donde dios es
hombre, crea y destruye y organiza todo el universo, pero de la mujer nunca
se habla. Esta teogonia es la excepcién al principio de complementariedad ex-
puesto a lo largo de las teogonias. Por su parte, el pueblo ette muestra en sus
dioses una relacion entre una madre y un padre que se complementan para
crear el universo. El Sol curiosamente es una mujer y es bajo esta condiciéon
que se explica su ocultamiento, al momento de ir a casa a dormir. Igualmente,
aparece descrita la mujer en la teogonia del pueblo bari, donde la infidelidad
es castigada pero también justificada por el hastio y el frio que puede ocasionar
una mujer, generando un castigo.

De esta manera, es posible comprender la enunciacién hecha por Dussel (2007)
sobre la importancia que tiene concebir la complementariedad como principio
para la liberacion de la erdtica y de la feminidad, de la manera como la conci-
bieron los pueblos indigenas en sus teogonias, en la medida en que el relato
creador y organizador expone a la mujer como complemento para la creacién
y protecciéon del mundo. Las teogonias muestran la existencia de lo femenino
en la fecundidad, entendida esta como un lazo materno con el universo a la
que le deben proteccion y respeto; es una relacion sagrada de hijos a madre,

146 ANALISIS N2 96



Teogonias de los pueblos indigenas en Colombia

en la que el dominio y el castigo desaparecen por completo. La ubicacién de la
relaciéon mujer-hombre es una relacion de complementariedad en el desarrollo
de la totalidad de las labores requeridas para la supervivencia humana. Pero
solamente en uno de los relatos teogdnicos, el del pueblo pasto, la mujer no
aparece, siendo la creacidon un acto de hombres. Igualmente, el sentido y distri-
bucion de las tareas desde el ambito ptblico, masculino, y privado, femenino,
se mantiene en tres narrativas.

Es importante destacar el contexto que acompafd y caracterizé la forma de
vida en que se encuentra sumergido el relato teogonico de estos pueblos, asi
como destacar la presencia del conflicto armado en la totalidad de los pueblos
estudiados, los procesos de resistencia por la defensa de la propiedad colectiva
y el rechazo a la produccién de cultivos ilicitos, trayendo escenarios constantes
de violencia como el de los pueblos Inga, misak, nasa, yanaconas, ette y bari.
Igualmente, se destacan las estigmatizaciones, asesinatos, torturas, masacres,
desapariciones y reclutamiento forzado de menores que han tenido que vivir
pueblos como ette e'neka y los yanaconas. Es preocupante la situacion de salu-
bridad que se describe en el pueblo yukpa, dadas las condiciones de pobreza
que enfrentan.

Finalmente, se destaca la busqueda en el cumplimiento de las obligaciones que
tiene el Estado en materia de desarrollo, desde el reclamo del pueblo pasto,
proponiendo una lectura sobre la importancia que tiene la defensa del territo-
rio para asegurar la vida, la paz y la supervivencia de los pueblos étnicos. De
este modo, se retorna al relato de origen en el que la vida en la tierra estaba
mediada por el principio de complementariedad entre lo femenino y lo mas-
culino, asegurando las relaciones y la eroticidad entre el hombre y la mujer por
fuera de la dominacion, incluyendo un importante escenario de reconciliacion,
vida y libertad de lo femenino y lo masculino en el territorio, en los recursos
naturales y en la vida-muerte del cosmos por fuera de la dominacién. Desde la
afirmacion de un principio de complementariedad humana se puede aseverar
un contexto de realidad en el que la enunciacion del etnotexto sea consecuente
con la enunciacion de las relaciones humanas.
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