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Resumen

En este texto, el autor describe la forma como el pueblo griego tomé
conciencia de que la existencia humana no era un destino regido por
los dioses o por las leyes de la naturaleza, sino un proyecto cuyo senti-
do podia ser definido por la razén, y ser asumido autonoma y demo-
crdticamente por los ciudadanos. Este giro trajo consigo las siguientes
consecuencias: la proclamacidn de la libertad y del pensar critico como
fundamentos de la vida individual y colectiva; la secularizacién de la
existencia humana; la definicién de la democracia como forma de es-
tructurar el proyecto auténomo y critico de la polis; la definicion y rea-
lizacidn de la educacién en funcién de la democracia,
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Abstract

In this text the author describes the manner how the Greeks got
consciously that the human existence was not a destiny guided either

* Ponencia presentada el 23 de junio de 2004 en ¢l Encuentro Latinoumericano de experien-
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by the gods or by the laws of nature, but a project which its sense could
be defined by reason, and be autonomous and democratically
assumed by the citizens. This turn brought the following consequences:
the direction of freedom and critical thinking as grounds of individual
life and collective; the secularization of the human existence; the
definition of democracy as a way to structure the autonomous and
critical project of the “polis”; the definition and realization of the
education in function of democracy.
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1. La educacién, una creacion griega en
funcion de la democracia

A lo largo del periodo mitico del pueblo griego la existencia humana fue
considerada como un destino regido por los dioses o por las rigidas leyes
de la naturaleza. El mito de Sisifo es la expresion mas plastica de dicha vi-
sion: cada manana Sisifo tenia que arrastrar una pesada piedra hasta lo alto
de una montafa. Llegado alli, debia dejarla rodar para realizar al dia siguiente
la misma tarea. Y esto a lo largo de toda su vida.

Esta vivencia de la existencia como un destino desaparece cuando, en un
momento dado, el pueblo griego tomé conciencia de que la existencia hu-
mana no era un destino regido por los dioses o por las leyes de la naturale-
za, sino que ella es un proyecto, una tarea a realizar cuyo sentido podia ser
definido por la razon y ser asumido auténomamente por los ciudadanos.
Frente a la racionalidad de la exterioridad orientada exclusivamente a he-
chos explicables por relaciones causales o divinas, el griego hizo surgir la
racionalidad de la interioridad en la que el yo y el ta se experimentan
como un nosotros que, superando la necesidad causal, definen su pro-
yecto de existencia a partir del peso de motivaciones dentro del marco de
la libertad.
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Gracias en buena parte a las ensefianzas de los Sofistas, de Socrates, Platén
y Aristoteles, el ciudadano griego se concibio a si mismo, en un primer mo-
mento, como un «yo puedo» al cual le era dado asumir en sus propias ma-
nos su existencia y convertirla de destino en proyecto, en tarea, en un tener
que llegar a ser, es decir, en superarse a si mismg; convirtiendo luego este
“yo puedo» en un «yo quiero» superarme mediante la configuracién de mi
existencia individual y colectiva a partir de normas ideales formuladas por
la razon y, finalmente, convirtiendo este «yo quiero» en un «yo debo» hacer
de estos ideales las metas de mi existencia subjetiva e intersubjetiva, de
nuestro tener que llegar a ser.

Al realizar este giro radical los griegos tomaron conciencia, de forma muy
clara, de que al querer definir democraticamente en comunidad los ideales
de aquello que querian llegar a ser y los medios para hacerlo realidad, era
necesario inventar algo también totalmente nuevo: la paideia, la educacion,
no s$6lo como un medio para moldear a las nuevas generaciones de acuer-
do con el prototipo de hombre comunitariamente definido, como medio
para recrear en los ciudadanos sus modos de pensar, de crear, de sentiry de
actuar, sino también como la justificacion misma de la existencia de la co-
munidad y de la individualidad dentro de la comunidad. El griego penso la
educacion directamente en funcién de la democracia, en funcién de la polis
en la cual los ciudadanos definian sus formas y modos de vida.

Los sofistas fueron los primeros pensadores en establecer una correlacién
entre democracia y educacion. El rechazo de la existencia como un destino
al afirmar la autonomia del hombre los llevd a convertirse en educadores
de los ciudadanos para capacitarlos en la defensa de sus puntos de vista, de
sus perspectivas, en el agora o espacio publico.

Socrates, Platdn y Aristételes serdn los pensadores que le ensefiaran al pue-
blo griego que la autonomia humana deberia convertirse en un querer con-
figurar la existencia individual y colectiva a partir de ideales formulados por
la propia razén y que la busqueda de esta configuracion deberia ser asumi-
da como un imperativo ético. Para estos pensadores la educacién, la Paideia,
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estaba llamada a fundamentar los ideales que deberian orientar la organi-
zacién del Estado y a fomentar en los ciudadanos los valores exigidos por
una existencia social. Algo extraordinario de estos pensadores fue, sin duda,
el haber convertido la ciudad en una verdadera escuela y al didlogo en el prin-
cipio rector de toda ensefianza.

Sécrates lo hizo con su ensefanza, una ensefianza dirigida a que los ciuda-
danos pasaran, como se expresarad siglos mas tarde Kant, de una minoria de
edad a una mayoria de edad en el uso de la razén, ensefiandoles mediante
el didlogo a encontrar por si mismos la verdad y despertando en ellos aque-
lla estimativa por los valores civicos, presupuesto necesario para su apro-
piacion. Al beber la cicuta les dio su mayor ensefanza: el respeto por la ley,
aungue ello implicara la pérdida de la propia vida.

Platén, al formular en La Republica su vision de un Estado ideal, dedica siete
de las diez partes en que se divide su obra a un detallado programa de
educacion, pues, para él, el ser humano individual tiene que ser visto nece-
sariamente como miembro actuante dentro de la unidad de la comunidad,
lo mismo que su vida individual dentro de la unidad de la vida comunitaria,
cosa que s6lo seria posible si el ciudadano, mediante la educacién, alcanza-
ba un equilibrio interior, presupuesto de la convivencia, de la armonia y del
equilibrio social, armonia y equilibrio que definen, segun él, un Estado regi-
do por el principio de la justicia

Finalmente Aristételes, con su obra La Politica, nos ofrece no s6lo un trata-
do sobre la forma como se deberia organizar el Estado, sino también un
verdadero tratado sobre educacion politica, sobre cédmo se deberia formar
a un buen ciudadano, pues lo que asegura el bien del Estado no es el desti-
no o el azar, sino la «voluntad inteligente del hombre». Formar esta voluntad
y esta inteligencia lo considerd, por otra parte, como la primera obligacion
del Estado, pues gracias a la educacion le es dado al ciudadano sometera la
razdn sus instintos y tendencias egoistas.

Gracias a los pensadores citados, los griegos pudieron vivir una democracia
directa. Una democracia, sin embargo, que para nosotros hoy dejaba mu-
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cho que desear, pues ella era el privilegio de unos pocos. Recordemos, por
ejemplo, que a los esclavos hasta se les negaba su condicién de seres hu-
manos o que, inclusive, se considerod que la polis no tenia la representacion
de los intereses privados, ni siquiera de aquellos que hoy llamamos dere-
chos humanos. Y, en cuanto a los pensadores citados, recordemos que a los
sofistas no les interesaba ni la verdad ni la virtud y que su ensefianza estaba
en funcién de que los plutdcratas o los que se consideraban llamados a
gobernar tuviesen las habilidades necesarias para imponer sus intereses a
la masa de los ciudadanos. Recordemos, igualmente, que Platéon defendia
un orden jerarquico que implicaba una negacién o limitacién de la libertad
y que su modelo politico era el régimen autoritario de Esparta. Y, finalmen-
te, no olvidemos que Aristételes se sentia mas atraido por un régimen
plutocratico que por un régimen democratico.

A pesar de lo anterior, el paso de la vision mitica de la existencia como des-
tino a una nueva visién que presuponia la autonomia del hombre y la res-
ponsabilidad de éste de organizar la vida social a partir de principios racio-
nales, para lo cual deberia ser educado el ciudadano, implicé consecuen-
cias trascendentales para hacer de la democracia una verdad y un valor
imperecedero, aunque su contenido siempre esté en permanente construc-
cion. Citemos sintéticamente algunas de estas consecuencias.

12, Significé la proclamacion solemne de la libertad y del pensar critico como
la razén de ser, como el fundamento de la vida individual y colectiva.

22, Significo la proclamacion solemne de la secularizacién de la existencia
como presupuesto basico de la democracia.

32 Significd un concepto de democracia que tan solo ahora estamos tra-
tando de recuperar plenamente, a saber, el que la democracia consiste
en poder determinar, a partir de nosotros mismos, nuestros modos y
formas de vida, constituyéndonos en sujetos y cosujetos de los mun-
dos dentro de los cuales realizamos nuestra existencia: matrimonio, fa-
milia, organizaciones profesionales o sindicales, etc., y, finalmente, su-
jetos y cosujetos del Estado. Lo mas maravilloso que pudieron vivenciar
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los ciudadanos griegos fue el experimentar en su vida cotidiana que
nada les era extrafo, que nada les era impuesto desde lo alto. Hasta el
nombre y el niumero de los dioses eran decididos por los ciudadanos
en el 4gora. No olvidemos, sin embargo, que el griego identificé hom-
bre y ciudadano y que, por consiguiente, su democracia se limitaba
exclusivamente al mundo de la politica.

4°, Los pensadores que hemos mencionado fueron muy explicitos en con-
siderar que sin educacion para la democracia nunca se dara la demo-
cracia, pues ella implica, por una parte, el aprendizaje de un pensar
critico y de todo aquellio que le permite al ciudadano formular, exponer
y defender en el espacio publico las propias perspectivas en pro de la
construccion de la polis; y por otra parte, ella implica un éthos, una men-
talidad fundamentada en la apropiaciéon de aquellos valores que, con-
vertidos en habitos, posibilitan un actuar verdaderamente democratico.

Con la decadencia del mundo griego la democracia que alli se comenzo a
construir sufre un duro golpe y, por lo mismo, la estrecha relacion que los
griegos quisieron establecer entre educacion y democracia. La Iglesia se
considerd heredera de la vocacion romana de regir a todos los pueblos.
Con su idea del Orbe Cristiano se convirtio en la dnica sabia que alimentaba
el pensar y la accién de los hombres. Nada de raro que durante varios siglos
los europeos no tuvieran la oportunidad de conocer lo que es una escuela.

A partir de finales del siglo XIll se inicia un cambio fundamental. El mundo
de la modernidad da los primeros pasos en todos los 6rdenes. Lo decisivo
para este cambio, como lo fue para los griegos, fue el inicio de un lento
proceso de secularizacién en todos los dominios de la vida humana.

La idea y la realidad del Orbe Cristiano desaparecen. Se configuran las na-
cionalidades europeas con conciencia de su propia identidad. Los siervos
se convierten en ciudadanos exigiendo que se les tuviera en cuenta en la
organizacion de la vida social y politica. Los hombres, en fin, comienzan a
pensar y a actuar autonomamente
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Por otra parte, el hombre deja de ser considerado la primera sustancia figu-
rativa del universo y pasa a considerarse a si mismo como la primera y inica
sustancia operativa y a considerar al trabajo, no ya como una maldicién, sino
como la expresién concreta de su capacidad creadora. Todo esto conlleva-
ba el hacer de la materia no un simple objeto de contemplacion, sino materia
prima para sacar adelante sus proyectos de transformacién de su mundo.

Finalmente, como entre los griegos, la secularizacion de la vida puso de
presente el significado de la educacién para la existencia de una sociedad
democrética hasta el punto que el nuevo mundo de la modernidad se definie-
ra a sf mismo como el mundo de la llustracion. Todos los pensadores de esta
época estuvieron de acuerdo en que la realizaciéon del nuevo mundo en
que sonaban implicaba una reforma del entendimiento mediante una educa-
cion que le posibilitara al ciudadano operar cientifica y técnicamente sobre la
naturaleza y politicamente sobre la sociedad

2. El nuevo mundo democratico, mundo de la
Iustracion

Quisiera detenerme en uno de estos pensadores, en Kant, por varias razo-
nes, entre otras, porque su pensamiento constituye una sintesis de los pen-
sadores modernos y porque fue el pensador que vio mas exactamente el
papel de la educacién en la construccién de una sociedad democratica.

En las exposiciones sobre el pensamiento ético de Kant de ordinario sélo se
menciona su ética formal, aquella ética del imperativo categorico segun el
cual s6lo somos éticos cuando cumplimos el deber Gnicamente por el de-
ber. Pocos tienen en cuenta que Kant en sus Gltimos escritos complemento
su ética formal con una ética material, una ética de contenidos y de fines
segun la cual s6lo obramos éticamente cuando asumimos como un deber
el contribuir a la transformacion del mundo en términos politicos, sociales,
econdmicos y juridicos para hacer de éste un reino de libertad, equidad, de
justicia y de mutuo reconocimiento de nuestra dignidad personal, como
bases de una vida feliz a nivel individual y colectivo. Esta ética nos presenta
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ademas al hombre como gestor de la historia cuya finalidad es hacer del
hombre un miembro de una sociedad civil que él mismo debe construir.

Este enriquecimiento de su pensamiento ético se hizo, precisamente, bajo
la influencia de dos hechos trascendentales dentro de la historia de la de-
mocracia: la Revolucion Francesa y la Declaracion de la Independencia de
Estados Unidos.

Kant, en El conflicto de las Facultades, a pesar de reconocer las miserias éti-
cas que se dieron en la Revolucién Francesa, valorizo, sin embargo, los idea-
les éticos que la inspiraron y el haber puesto de manifiesto que en la natu-
raleza humana existe disposicion para lo mejor y no sélo para el egoismo:
«un fenémeno asi, escribe, no se olvida ya nunca en la historia de los hombres
porque ha descubierto una disposicién y una capacidad para lo mejor en la
naturaleza humana» (Werke VI, 360). En dicha revolucion se dio una verda-
dera armonia entre razon y sensibilidad: «Esta revolucién halla empero en el
dnimo de todos los espectadores... tal participacion del deseo que casi frisa con
el entusiasmo y cuya expresion puede incluso acarrear peligros que no pueden
tener como causa, por lo dicho, mds que la disposicién moral inscrita en el gé-
nero humano. Asi pues, esto y la participacion en lo bueno a través del afecto...
da pie como derivacién de esta historia, a la siguiente observacion, de impor-
tancia para la antropologia: que el entusiasmo auténtico sélo se dirige a lo ideal
y en concreto a lo puramente moral...y no puede injertarse en el egoismon (Ibid.).

Kant, igualmente, se entusiasmé con la Declaracion de la Independencia
de Estados Unidos, pues por primera vez se reconocio, en términos legales,
que la busqueda de la felicidad es un derecho inalienable: «todos los hom-
bres, podemos leer en esta Declaracion, son iguales y han sido dotados por
su creador de derechos inalienables que son: la vida, la libertad y la bus-
queda de Ila felicidady.

Bajo la influencia de los citados acontecimientos histéricos Kant, repito,
enriquecié su pensamiento ético reconociendo como la voluntad exige, para
poder actuar, ser motivada y cémo dicha voluntad debe medir las conse-
cuencias de su accion.
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En La religion dentro de los limites de la razén podemos leer: «un albedrio
que no ahade en el pensamiento a la accién en proyecto algin objeto de-
terminado objetiva o subjetivamente (como objeto que él tiene o debiera
tener), un albedrio que sabe cémo pero no hacia dénde tiene que obrar no
puede bastarse (..., a la razon no puede serle indiferente de qué modo cabe
responder a la cuestién de qué saldrd de este nuestro obrar bien y hacia qué
(...) nuestra natural necesidad de pensar algun fin dltimo que pueda ser jus-
tificado por la razén para todo nuestro hacer» (969, 20).

Aqui me interesa llamar la atencion sobre cémo Kant proclama que la bus-
queda de la felicidad y de la educacién no sélo constituyen fines que la
voluntad puede proponerse, sino que ellas constituyen verdaderos impera-
tivos categoricos.

2.1 La buisqueda de la felicidad

En el Paragrafo 87 de la Critica del Juicio, Kant afirma que la buisqueda de la
felicidad es una exigencia de la buena voluntad, algo que la ley moral nos
impone. Veamos el texto: «La ley moral, como condicion formal de la razon
en el uso de nuestra libertad, nos obliga por si sola, sin depender de fin
alguno como condicién material: pero nos determina también y ello preci-
samente a priori, un fin final al cual tenemos que aspirar, y ese fin final es en el
mundo el mds alto bien posible mediante la libertad. La condicién subjetiva
mediante la cual el hombre (y, segtin todos nuestros conceptos todo ser
racional finito) se puede poner un fin final bajo las anteriores leyes de la
libertad es la felicidad. Por consiguiente, el bien mas alto posible en el mun-
do, y, en cuanto esta en nosotros, el bien fisico que hay que perseguir como
fin final, es la felicidad, bajo la condicién subjetiva de la concordancia del
hombre con la ley de la moralidad como lo que le hace digno de ser feliz»
(Werke V, 57(5/1961, 295).

El texto es claro, pero bien vale la pena analizarlo. En primer lugar, la buena
voluntad no sélo es determinada por el principio de la razdén de cumplir con
el deber por el deber, sino también por un principio objetivo: la busqueda
de la felicidad, «como fin final al cual tenemos que aspirar, fin final que es
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definido por Kant como «el mas alto bien». Y esta determinacién, se nos
dice, es a priori. Por consiguiente, no es algo que aceptamos a posteriori
como resultado de una reflexion sobre su conveniencia para superar “los
antagonismos” que invaden nuestro diario vivir a causa de nuestra insocia-
ble sociabilidad.

En otro pasaje de la Critica del Juicio, el filésofo nos aclara que no se trata
solo de mi felicidad individual sino de la felicidad de todos los hombres y de
una felicidad que incluye los bienes materiales: «<estamos a priori determi-
nados a perseguir con todas las fuerzas el supremo bien del mundo, que
consiste en la reunion del mayor bien fisico de los seres racionales del mun-
do, con la condicidn suprema del bien moral, es decir, en la reunién de la
felicidad universal con la moralidad conforme a la ley» (1961, 298).

Anradamos, finalmente, en relacién con este punto, que nuestra busqueda
de la felicidad -en cuanto al contenido de ésta- tiene que ser justificada por
la razon no sélo ante nosotros mismos, sino también delante de los otros y
con los otros. «<Es menester, escribe Kant, salir del estado natural, en el que
cada cual obra a su antojo y convenir con todos los demas en someterse a
una limitacion publicamente acordada» (1994, 141), pues «todo género de
seres racionales esta en efecto determinado objetivamente, en la idea de la
razén, a un fin comunitario, a saber: a la promocion del bien supremo (la
felicidad) como bien comunitario..., el bien moral no es efectuado por el s6lo
esfuerzo de una persona particular en orden a su propia perfeccion moral,
sino que exige una unién de las personas en un todo en orden al mismo fin,
en orden a un sistema de hombres bien intencionados en el cual solamente,
y por su unidad, puede realizarse el bien moral supremo» (1969, 98).

En este llamado a la accién comunitaria, a la busqueda de consenso, al im-
perio de la soberania popular, se encuentra una de las bases de su teoria
del derecho, de su vision de la sociedad civil, de su Republica Constitucio-
nal, de su sugerencia de una Federacion de todas las naciones, etc. Y este
llamado constituia ya el preaviso de la necesidad de formular explicitamen-
te una teoria de la Etica del discurso como la de Appel o de la Accion
comunicativa como la que de hecho esta formulando Habermas.
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La pregunta que nos tenemos que formular es sobre la posibilidad real del
logro de la felicidad como nuestro bien supremo en este mundo. Kant es
conciente de lo dificil que es alcanzarla plenamente: «Pues no siempre esta
en nuestro poder conseguirla, tampoco el curso de la naturaleza se orienta
por si por el mérito, sino que la dicha en la vida (nuestro bienestar en gene-
ral) depende de circunstancias que estan, con mucho, en poder del hom-
bre» (1994, 360). Una de estas circunstancias, segun Kant, que posibilitaria
su logro, y que esta en manos del hombre el utilizarla, es la constitucion de
una sociedad civil que, mediante su ordenamiento juridico, le permita pro-
gresivamente a los ciudadanos un mejor vivir, un mayor bienestar.

Un ordenamiento juridico racional es aquel que «asegura la libertad de to-
dos mediante leyes que permiten a cada uno buscar lo que se imagina que
es lo mejor, siempre que con ello no dafie la libertad legalmente universal,
es decir, el derecho de los demas subditos» (1964, 169). Un ordenamiento
juridico que sea el resultado de consensos entre los ciudadanos, pues para
Kant, <nadie me puede obligar a ser feliz seguin su propio criterio de felici-
dad (tal como se imagina el bienestar de otros hombres), sino que cada
cual debe buscar esa condicion por el camino que se le ocurre, siempre que
al aspirar a semejante fin no perjudique la libertad de los demas» (1964,
159). Y Kant insiste en que ni siquiera el gobernante lo puede determinar:
«Cuando el soberano quiere hacer feliz al pueblo segun su particular con-
cepto, se convierte en déspota» (Ibid, 174).

Es importante recordar que para Kant la felicidad es el resultado de un equi-
librio, de una armonia entre la vida virtuosa y la felicidad. Explicitamente
nos dice que un orden juridico no puede estar en funcion exclusiva de la
virtud pero tampoco de la felicidad: «El unico fin del Creador no es ni la mo-
ralidad del hombre por si misma, ni sélo la felicidad, sino el bien posible en el
mundo que consiste en la reunién y concordancia de ambas» (1986, 51).

La sociedad civil en la que sofaba Kant presupone, sin embargo, la ilustra-
cién del hombre, su desarrollo cultural, lo cual implica, a su vez, un adecua-
do sistema educativo. De aqui que la ilustracion y, por consiguiente, la edu-
cacion aparezcan como imperativos categoricos de su ética material.
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2.2 Los imperativos de la Ilustracion y de la
educacion

«La ilustracién, nos dice Kant, es la liberacién del hombre de su culpable inca-
pacidad» de pensar por si mismo para poder decidirse por si mismo. Ella
consiste, precisamente, en el «paso de una minoria de edad a una mayoria
de edad en el uso de la razén». De aqui que considere que la busqueda de
la ilustracién es un deber moral, un imperativo categérico, «el gran bien
que el género humano ha de obtener» (1986, 6).

Este imperativo es una consecuencia légica del imperativo de la bisqueda
de la felicidad, pues la primera condicién para la conguista de un ordena-
miento juridico racional que posibilite el reconocimiento efectivo de la dig-
nidad humana y de sus derechos, entre otros el derecho a la conquista de la
felicidad, es la de que los ciudadanos estén capacitados para analizar
criticamente la situacion real del mundo que les ha tocado vivir y las posibi-
lidades reales de transformacién de dicho mundo.

Pero, jcdmo conseguir esta capacidad de pensar criticamente y de obrar
por nosotros mismos? Tan solo por medio de la educaciéon. «Unicamente
por la educacion el hombre puede llegar a ser hombre» nos dice en su Tra-
tado de Pedagogia 'y afade: «Tras la educacion estd el gran secreto de la per-
feccion de la naturaleza humana... Encanta imaginarse que la naturaleza
humana se desenvolvera cada vez mejor por la educacion (...) descabrese
aqui la perspectiva de una dicha futura para toda la especie humanan». «El
hombre, nos dice, es la Unica criatura que debe ser educada y de su educa-
cién depende todo el bien en el mundo». De aqui que para Kant la educa-
cién también sea un verdadero imperativo categorico.

Y esta educacién debe ser dada por hombres con visidon de futuro. Escu-
chémoslo: «La aproximacién lenta de la naturaleza humana a su fin, sélo es
posible mediante los esfuerzos de las personas de sentimientos bastante
grandes para interesarse por un mundo mejor y capaces de concebir la idea
de un estado futuro mas perfecto», pues la educacién no debe estar en fun-
cion del presente sino del futuro, de un futuro mejor para todos y cada uno
de los ciudadanos.
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Kant pensaba en un sistema educativo orientado todo él al desarrollo en
los educandos, tanto de su capacidad de pensar criticamente como tam-
bién de la creacion de espacios que les permitan la apropiacion de aquellos
valores que posibilitan el reconocimiento efectivo de la dignidad de la per-
sona, la convivencia social y que incrementan los sentimientos de
autoestima, fundamentos de la superacidn personal y social. Para Kant sélo
hay educacion si y sélo si se forma al hombre en principios morales. <Hay
que atender a la moralizacion (...) que el hombre tenga criterios con arreglo
a los cuales se proponga buenos fines, los cuales son aquellos que aprue-
ban cada uno pero que al mismo tiempo pueden ser fines para todos». En
otro texto nos dice que la educacién moral «es la educacion de la persona-
lidad, de un ser que obra libremente, que se basta a si propio, y que es un
miembro de la sociedad».

Kant, en diversos escritos, nos expone sus ideas sobre la naturaleza de la
educacion, sobre sus fines, modalidades y contenidos, sobre su caracter
social, en fin, sobre su necesidad. No entro a exponer estas ideas, pues mi
interés esta en llamarles la atencién sobre cdmo la modernidad, superada
la vision teocéntrica de la Edad Media, sintetizé en el pensamiento de Kant
su conviccion de que existe una estrecha relacion entre educacion y demo-
cracia, entre un ordenamiento juridico racional y la busqueda de la felici-
dad, del bienestar en esta vida.

En primer lugar, para Kant el cultivo de las disposiciones con las cuales nos
ha dotado la naturaleza es un deber moral y condicién para el logro de los
fines que nos propongamos. Por consiguiente, para la busqueda de la felici-
dad y del ordenamiento juridico que posibilite su logro.

En la Metafisica de las Costumbres podemos leer: «El cultivo (cultura) de las
propias facultades naturales (las facultades del espiritu, del alma y del cuer-
po), como medio para toda suerte de posibles fines, es un deber del hom-
bre para consigo mismo. El hombre se debe a si mismo (como ser racional)
no dejar desaprovechadas y -por asi decirlo- oxidadas las disposiciones na-
turales y las facultades de las que su razén puede hacer uso algin dia..., la
razén tiene que instruirle mediante principios... porque como ser capaz de
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tener fines o de proponerse objetos como fines, no ha de tener que agrade-
cer el uso de sus facultades Gnicamente al instinto natural, sino a la libertad
con la que él se determina. Por consiguiente, cultivar las propias facultades y
ser un hombre adaptado al fin de la propia existencia... es un mandato de la
razon practica-moral y un deber del hombre hacia si mismo» (Werke IV, 580).

De conformidad con el tercer principio enunciado en Ideas para una histo-
ria universal, «la naturaleza ha querido que el hombre extraiga por comple-
to de si mismo -de sus disposiciones naturales- todo lo que sobrepasa el
ordenamiento mecanico de su existencia animal y que no participe de nin-
guna otra felicidad o plenitud que la que él mismo, libre del instinto, procu-
re mediante su propia razon».

De acuerdo con lo anterior, este trascender el «ordenamiento mecanico»
de nuestra existencia animal debe estar guiado por la razén. Pero este guiar-
nos por la razon presupone que hemos aprendido a pensar criticamente.
Esto quiere decir que hemos aprendido a dominar ciertas «técnicas» y a
desarrollar ciertos «habitos mentales», como son, por ejemplo, los implica-
dos en el razonamiento: induccion, deduccion, andlisis y sintesis; o los rela-
cionados con la comprension: clasificacion, sistematizacion, simbolizacion
y verbalizacién; o, finalmente, los que presuponen la solucién de proble-
mas: transferencia y relacion.

Pero la educacion para Kant no esta orientada solo a aprender a pensar. Ella
esta llamada, como nos lo dice en texto anteriormente citado, a desarrollar
el cultivo de todas nuestras disposiciones naturales. Recordemos que de
acuerdo con el primer principio enunciado en Ideas para una historia uni-
versal «todas las disposiciones naturales de una criatura estan determina-
das a desarrollarse alguna vez» y que de acuerdo con ;Qué es la llustracion?
el no desarrollo de estas disposiciones y su no uso en la busqueda del bien
supremo del hombre -la felicidad- «constituiria un crimen contra la natura-
leza humana, cuyo destino primordial radica precisamente en este progre-
so» hacia un mundo mejor, aquel que, gracias a su ordenamiento juridico
racional, «asegura la libertad de todos mediante leyes que permiten a cada
cual buscar lo que se imagina que es mejor, siempre que con ello no dafie la
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libertad legalmente universal, es decir, el derecho de los demas subditos»
(1964, 169).

El desarrollo de nuestras disposiciones no se da, sin embargo, mecanica-
mente. El es el resultado, como ya lo hemos dicho, de una buena educa-
cioén, educacion intelectual y moral, educacién de nuestros sentimientos
en valores que nos permitan superar la «insociabilidad» de nuestra especie
humana; educacion y desarrollo, inclusive, de nuestras fuerzas fisicas. To-
dos estos aspectos los trabajé Kant.

2.3 Felicidad, educacién y ordenamiento juridico

Para Kant hay un doble uso de la razén: el uso privado y el uso publico. Este
uso publico sélo se da en aquel que, gracias a su ilustracion, a su grado de
formacion cultural, puede participar efectivamente en la transformacién de
su contexto vital mediante su capacidad de criticar y participar en la trans-
formacién de las organizaciones e instituciones juridicas que definen dicho
contexto.

El derecho al uso publico de la razén presupone, entre otras cosas, la liber-
tad de expresion, la libertad de debatir con los otros, la libertad de crear los
espacios publicos necesarios para dejar escuchar nuestra voz y hacer con-
tar nuestro voto.

Sélo en la medida en que tengamos esa capacidad de pensar criticamente
y de que nos atrevamos de hecho a hacerlo, es posible crear una ordena-
miento racional de la vida humana que le posibilite a la persona la vivencia
de su libertad, de la equidad y de la igualdad, principios reguladores del
desarrollo de la personalidad y exigencias para un verdadero progreso en
la conquista de la felicidad.

Recordemos lo ya dicho: lo que nos propongamos para el logro de la felici-
dad «debe ser justificado por la razdn», pues el hombre sélo puede partici-
par de aquella felicidad o plenitud «que él mismo, libre del instinto, se pro-
cure mediante su propia razon».
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La falta de ilustracién, de educacién en un alto porcentaje de los ciudada-
nos, como es el caso colombiano, les impide vivenciar la democracia
participativa e invalida los consensos de una reducida participacion comu-
nitaria, pues la argumentacion que alli se da estd determinada por el con-
texto social al cual pertenecen los miembros que efectivamente participan,
los cuales tienen, a diferencia del pueblo ignorante, todos los medios para
hacer creer que su «cultura excluyente», que su vision del mundo, es la uni-
ca vélida, la necesaria, la ideal, aunque ella implique la negacion de la dig-
nidad personal de quienes no estan en capacidad de argumentar y de de-
fender sus puntos de vista.

Un pueblo excluido del mundo cultural, sin acceso al conocimiento, a la
informacion, al lenguaje, a la capacidad argumentativa estd, por lo mismo,
excluido de todo tipo de consenso, mediante el cual su mundo de infelici-
dad podria ser transformado.

De acuerdo con todo lo anterior, la organizacién racional de la vida huma-
na implica, entre otras cosas, el establecimiento juridico de un orden politi-
co, social y econémico que posibilite la libertad de todos, el reconocimiento
de los derechos humanos, el respeto de la dignidad humana y los logros en la
busqueda de la felicidad, no sélo de la colectividad que conforma la socie-
dad, sino de la felicidad de cada uno de los miembros de dicha sociedad.

Los educadores somos, utilizando una expresion de Husserl «funcionarios
de la humanidad». Y en cuanto tales tenemos que insistir en que existir es
coexistir, que mi presencia en el mundo es una copresencia y que, por con-
siguiente, no existe mi mundo sino nuestro mundo, que los significados mun-
danos de mi mundo me remiten a los otros seres humanos como participes de
un mismo mundo. El viejo Kant, que buscé la armonia entre virtud y felicidad,
nos da luces para luchar por una vision del derecho que haga de éste el mejor
instrumento para hacer de ese nuestro mundo un mundo humano.

Las leyes se hacen, no se descubren. Siguiendo al viejo Kant tenemos que
insistir en que quienes hacen las leyes las hagan a efecto de que la justicia
sea cada dia mas real y no para mantener o incrementar la injusticia y la
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exclusion social bajo la vision de que la unica fuente del derecho son las
relaciones que de facto se dan en un «<mundo-en-si», como si las leyes tuvie-
sen que ser necesariamente el reflejo de dichas relaciones.

Pero también, siguiendo al viejo Kant, y contradiciendo al primer Kant, al
Kant «del deber por el deber», tenemos que insistir en que el derecho no
tiene como fuente una idea que anida en una conciencia aislada del mun-
do y que desconoce la realidad que la justicia deberia transformar en orden
juridico.

Pues bien, no podemos pensar en el mundo sin su relacion con el hombre,
como lo pretende cierto positivismo juridico, ni podemos pensar en el hom-
bre sin su relacion con el mundo, como lo pretende cierto subjetivismo juri-
dico. El hombre no es un fragmento de la naturaleza en medio de otras
cosas de la naturaleza, pero tampoco es una interioridad pura. Por consi-
guiente, la fuente del derecho no hay que buscarla en un mundo objetivista
ni en la interioridad de una conciencia pura, separada del mundo, sino en la
existencia, en el hombre considerado como coexistente en un mundo, como
subjetividad personificada junto a otras subjetividades personificadas en
un mundo comun.

Un ordenamiento juridico sélo es racional si esta guiado por la idea de que
la justicia es un modo de coexistencia, un modo de acompanar al otro en
ese largo camino del reconocimiento mutuo, del reconocimiento de los
derechos que a cada cual le corresponden, del derecho que todos tenemos
de un mejor vivir y de un mayor bienestar, del respecto a nuestra dignidad
de personas que luchan por llegar a realizar su propia personalidad, todo lo
cual sélo es posible en un mundo verdaderamente humano.

(Lo es nuestro mundo colombiano? Si no lo es, ;se debe ello a que nuestro
ordenamiento juridico no es plenamente racional? Y si no es plenamente
racional, jello se debe a que buena parte de nuestra dirigencia politica no
ha pasado de una minoria a una mayoria de edad a nivel intelectual o a
nivel ético? Y si esto es asi, ello se debe a que buena parte de nuestro pue-
blo al elegir a su clase politica lo ha hecho sin haber pasado también a una
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mayoria de edad en el uso critico de su razon? Y si esto es asi, ;se debe ello
a que nuestro sistema educativo no les ha posibilitado aprender a pensar
criticamente y a obrar a partir de principios eticos?

3. Nuestra responsabilidad como educadores

Los interrogantes anteriores formulados a partir del pensamiento de Kant
nos colocan, como educadores, ante la necesidad de pensar sobre nuestra
responsabilidad frente a la presencia o ausencia de democracia en nuestro
pais.

Quizas podriamos hacer mas patética nuestra responsabilidad social si con-
sideramos que nuestra clase dirigente en lo politico, en lo economico y en
lo social que produjo y produce, sostiene e incrementa las injusticias e
inequidades de nuestras relaciones sociales esta constituida por profesio-
nales que, en su mayoria, pasaron por la universidad o, al menos, por un
bachillerato. El pueblo que sufre la injusticia social, que se siente excluido,
marginado, alienado, tiene todo el derecho para preguntarse: jcual fue la
Universidad que les otorgé el titulo? ;En qué colegio estudiaron? De mane-
ra mas concreta ellos tienen todo el derecho para preguntar: jquiénes fue-
ron sus profesores? Bien valdria la pena que, a su vez, nos preguntaramos a
nosotros mismos: ;1o hemos sido también nosotros?

Contribuir como educadores a que nuestros educandos tomen conciencia
de que la existencia no es un destino, de que en nuestras manos esta el
convertirla en un proyecto a realizar, y el contribuir a que también tomen
conciencia de que somos responsables de la existencia de ciertas estructu-
ras politicas, sociales, econdémicas e institucionales que hacen de nuestro
mundo un mundo injusto y, por lo mismo, deshumanizado, en esto radica
parte de nuestra responsabilidad social.

Dejando de lado el que un alto porcentaje de nuestra poblacion no tiene o
no ha tenido acceso al sistema educativo, tenemaos que reconocer que este
sistema deja mucho que desear desde el punto de vista de una formacion
para la democracia. Ustedes con sus experiencias en educacion para la de-
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mocracia lo saben mejor que yo. A pesar de esto quisiera llamar la atencion
sobre algunos puntos.

En primer lugar quisiera llamar la atencién sobre cdmo nos hace falta traba-
jar mucho mas para tener conciencia clara sobre como la democracia impli-
ca una real secularizaciéon de la cultura. Hemos mencionado cémo griegos
y modernos nos pusieron de presente que sin una secularizacién de la exis-
tencia, una toma de conciencia de que la existencia no es un destino sino
un proyecto de cuya realizacion somos nosotros los unicos responsables, es
imposible la democracia y una educacién que posibilite la existencia de
aquella. ;Se da esta secularizacién entre nosotros?

Creo que no. Un alto porcentaje de latinoamericanos vive en la marginacion,
en la pobreza, en la explotacion, en la ignorancia y, sobretodo, en una into-
lerable resignacion e inercia que los coloca bajo el reino de un fatalismo
insuperable a primera vista al considerar su existencia como un destino re-
gido por Dios o por ciertas fuerzas ocultas.

Por ejemplo, es muy frecuente oir a colombianos que ante las masacres vio-
lentas que se dan en nuestro presente piadosamente exclaman: jqué va-
mos a hacer si esta es la voluntad de Dios! Otros esperan que su Dios les
solucione sus problemas de comida, de salud, de educacién o que les ase-
gure el éxito en un examen. La fe de muchos cristianos corresponde a lo
que Sastre llamd la mala fe: ese huir de nuestras responsabilidades buscando
excusas de diversa naturaleza. Mala fe es la de aquellos que justifican su irres-
ponsabilidad, su cobardia, su insequridad personal, su falta de autoestima re-
curriendo a la disculpa de que las cosas suceden como suceden porque asi Dios
lo quiere. El verdadero creyente es aquel que se reconoce responsable de si,
de los demas, de su mundo y que reconoce en la virtud de la esperanza no
el camino para una felicidad que estaria en el més all3, sino la maxima vir-
tud de los hombres de accion, de aquellos que luchan por la humanizacion
de nuestro mundo seguros de su éxito. Es mala fe pensar que el ser creyen-
tes nos dispensa de participar en los riesgos de la condicion humana. Dios
no es el tapahuecos de nuestra ignorancia ni la garantia de un orden social
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o moral. Al contrario. £l es aquel que en cada momento problematiza nues-
tra seqguridad y nuestra tendencia a la facilidad de la buena conciencia.

Y bien vale la pena llamar la atencién sobre como muchos que se conside-
ran liberados de ataduras religiosas se expresan y actdan todavia bajo la
influencia de ese fatalismo propio de la religién que heredamos de los es-
panoles. Podriamos citar el ejemplo de aquellos dirigentes que sélo se atre-
ven a formular pequenos proyectos, a corto plazo, sin una racional
fundamentacion que garantice el éxito, y todo ello recurriendo a la discul-
pa de que nos tenemos que resignar con nuestra situacion de pueblos sub-
desarrollados.

En segundo lugar tenemos necesidad de tener conciencia mas clara sobre
las fallas de nuestro sistema educativo en relacién con la democracia. Nos
encontramos con un sistema memoristico que no ensefa a pensar
criticamente; que no forma para la vida y para la convivencia ni para la vi-
vencia de una democracia participativa; que no capacita para «ir a las cosas
mismas» dejando de lado los slogans ideoldgicos; que no capacita para dar
y recibir razones, para argumentar con veracidad, rectitud, honestidad y
responsabilidad; que no prepara para el debate de ideas, para la confronta-
cién de las perspectivas que expresan el pensar de los diversos mundos
especializados que se can dentro del horizonte del mundo de la vida; que
no capacita para alcanzar una verdad comun a partir de las verdades indivi-
duales ni forma, inclusive, para dudar de las propias razones; que no habi-
tua a los estudiantes a producir esfuerzos comunes para alcanzar metas
individuales y grupales. Y, sobre todo, que no ofrece un «aprendizaje para la
libertad», ni un cultivo de nuestras capacidades de autodeterminacion y
liberacién. El principio de los principios de la cultura es el que los ciudada-
nos estén capacitados para pensar criticamente por si mismos, pues el ac-
tuar racionalmente dentro del marco de la libertad es la linea divisoria en-
tre lo humano y lo no humano.

En tercer lugar quisiera recordar como la democracia presupone no solo la
formacion para un pensar critico, sino también, y de manera especial, una
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formaciéon moral entendida ésta no como la memorizacién de normas a
cumplir, sino como guia para la accion, como el espacio de cambio y trans-
formacion personal y colectiva a partir de sentimientos vivenciados en el
mundo de la vida y convertidos en principios, en ideales razonables de vida.
Formacion moral, igualmente, como la potencializacién de nuestra capaci-
dad de decidir con autonomia, racionalidad dialégica y sentido de convi-
vencia en situaciones que suponen conflicto entre aquellos valores impli-
cados en un coexistir democratico que pretende realizarse mas plenamen-
te en cada uno de los mundos dentro de los cuales nos movemos y somos.

Creo que es necesario insistir en que la educacion para la democracia en el
ambito politico presupone una formacién para la democracia en todos los
otros dmbitos de la vida social. Como ya lo hemos dicho, una ampliacion
del concepto griego de democracia al cual hemos llegado es el que ella
dice relacién al derecho que tenemos todos de determinar a partir de no-
sotros mismos nuestros modos y formas de vida en los diversos ambitos
sociales. La sociedad civil no es otra que la suma de mundos concretos de la
vida. Hay que educar para una vida democratica en el matrimonio, en la
familia, en el mundo laboral, etc,, y, de manera especial, en el mundo de la
escuela. Sin la vivencia de la democracia en estos mundos concretos de
nuestra existencia, toda educacién para la democracia a nivel politico sera
imposible, pues al ser estos mundos en donde experimentamos de manera
inmediata la confrontacién de consensos y disensos, se convierten ellos
igualmente en los espacios en donde se aprende a respetar, a reconocer, a
comprender al otro con sus puntos de vista, con sus posiciones, sin tener
necesidad de compartirlos.

¢Se pueden ensenar los valores? No entraré a discutir esto. Tan sélo afirma-
ré que si podemos educar en valores en la medida en que nosotros los po-
seamos Yy los vivamos de tal manera que despierten en los educandos la
llamada estimativa, es decir, una apreciacion tal de lo que significa poseer
un valor que los lleve a poner todo el empefio para apropiarse de los valo-
res que admira en su maestro.
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Sin duda alguna que todos esperamos que nuestros estudiantes nos re-
cuerden porque les abrimos los libros que les ensefiaron qué podian hacer
en su vida profesional. Pero estoy seguro que todos nosotros bien quisiera-
mos que nuestros estudiantes nos recordaran, ante todo, porque les abrimos
el libro de nuestras vidas para que aprendieran como lo deberian hacer.

Si, el libro de nuestras vidas, con nuestras esperanzas y desilusiones, con
nuestros triunfos y derrotas, con nuestras tristezas y alegrias, con lo que la
vida nos ha ensefado, con los anti-valores que nos han impedido llegar a
ser lo que hubiésemos querido llegar a ser; pero sobre todo, con nuestros
valores que nos han permitido llegar a ser lo que somos y que ellos pudie-
ron apreciar en nuestro diario convivir: el sentido de responsabilidad, de
justicia, de rectitud, de solidaridad, de equilibrio mental y emocional, de
coherencia entre lo que ensefiamos y lo que vivimos, nuestra capacidad de
comprension, nuestra sinceridad y honestidad al reconocer los limites de
nuestro saber al responder a sus interrogantes, nuestra pasion por la ver-
dad, la seriedad y rigor en nuestro trabajo, nuestra humildad a causa de
nuestra ignorancia —por algo investigamos-, la prontitud para aceptar las
criticas que le dirijan al resultado de nuestra labor, nuestra capacidad para
el didlogo y, de manera muy especial, nuestro respeto por la persona hu-
mana en cada uno de ellos.

Quisiera terminar con un texto de Husserl, mi mentor intelectual:

Un pueblo, una colectividad humana vive y crea en la plenitud de su
fuerza cuando lo impulsa la fe en simismo (...), cuando no se contenta
con vivir sino que vive de cara a una grandeza que vislumbra, y en-
cuentra su satisfaccion en su éxito progresivo por traer a la realidad
valores auténticos y cada vez mds altos. Ser un miembro digno de tal
colectividad humana, trabajar junto con otros a favor de una cultura
de este orden (...), he aqui la dicha que los eleva por sobre sus preocu-
paciones y desgracias individuales.
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