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Resumen

El presente texto busca precisar los términos en que fueron afectadas
las relaciones entre la religion, el poder y la sociedad por las guerras
de independencia. Se evidencia que esto ocurridé no solamente por las
ideas, la estructuracién del nuevo Estado o las actitudes personales, sino
también por los acontecimientos econdmicos y por los nuevos impon-
derables pastorales. El documento trabaja esos términos y sus resultados
practicos, que permiten explicar la real envergadura que implicd para el
campo religioso el giro de la nueva fidelidad politica de los eclesiasticos.

Palabras clave: Independencia del Peru, clero, catolicismo, historia pe-
ruana siglo XIX
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Loyalty and Realities in the Religious Field:
the Clergy and Independence in Peru
(1820-1826)

Abstract

This text seeks to specify how much the relationships between religion,
power and society were affected by the wars of independence. It is evident
that these relationships were influenced not only by the ideas, organiza-
tion of a new State or personal attitudes, but also by the economic events
and the new imponderable ministries. This document develops these
terms and their practical results, which help explain the real implications
for the religious field of the change to a new political loyalty by the clergy.
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Fidélité et réalités dans le domaine religieux:
le clergé et I'indépendence au Pérou
(1820-1826)

Résumé

Ce texte cherche a préciser les termes selon lesquels les relations en-
tre la religion, le pouvoir et la société ont été affectées par les guerres
d'indépendance. Il met en évidence que ces relations se sont vues affec-
tées non seulement par les idées, la structuration du nouvel Etat ou les
attitudes personnelles, mais aussi par les événements économiques et les
nouveaux impondérables pastoraux. Le document travaille sur ces termes
et leurs résultats pratiques, qui permettent d'expliquer I'envergure réelle
qu’a impliqué, pour le domaine religieux, le revirement de la nouvelle
fidélité politique des ecclésiastiques.

Mots clé: Indépendance du Pérou, clergé, Catholicisme, histoire péru-
vienne du XIX¢ siécie
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En una sociedad tan devota y religiosa como la de inicios del siglo XIX; la
Iglesia y los eclesiasticos controlaban el territorio de la moral social, de lo
que estaba bien y lo que estaba mal, influyendo en el comportamiento
de los feligreses. Constituian ademas de los pocos actores histéricos que
pertenecian al mundo letrado, gozando de un gran prestigio social y
moral e intermediando los contenidos educativos de otros estamentos
sociales. Estos religiosos crecieron en el lenguaje de la monarquia catolica
borbdnica, por lo que durante los dias de la rebelién de Tapac Amaru
(1780-1781) fueron defensores de los ideales del Antiguo Régimen, en-
fatizando los conceptos de defensa de la unidad de la monarquia, y la
lealtad al rey y a la religidon. Los anos inmediatos posteriores estuvieron
marcados por los debates generados por la Revolucidn Francesa, con
un lenguaje negativo que enfatizo su caracter antirreligioso, violento y
opuesto a la tradicion. Empero, en las primeras décadas del siglo XIX hay
dos momentos basicos de cambios politico-sociales que los impactan y
fuerzan a tomar una nueva posicion politica. El primero gira en torno de
la crisis de la Corona (1808-1814) y su punto culminante es la jura de la
Constitucion de Cadiz de 1812. El Perd fue uno de los territorios espafioles
americanos en donde no cuajé un movimiento independentista derivado
de la crisis monarquica y de los debates del experimento constitucional
gaditano. El segundo momento se inicia con la llegada de José de San
Martin (1820) y las mltiples declaratorias de independencia que arribaron
junto con él. Este es el ciclo, por su envergadura y pertinencia para los
cambios definitivos, sobre el que interesa trabajar.

1. Cohesion del primer momento

El cambio de pensamiento que se produjo en el siglo XVIIl afecté tanto a
la poblacién civil como al clero, puesto que algunas ideas cuestionaban
la validez de las religiones reveladas y, ademas, tomaron cada vez mas
fuerza las doctrinas regalistas conducentes a subordinar las iglesias na-
cionales al poder temporal (Vargas Ugarte: 344). Esto cred desconcierto
en el clero, que se expresd muy bien en el VI Concilio Limense (1772) y se
seguiria manifestando en las actitudes que tomaria este estamento frente
a los sucesos politicos que empezaron a precipitarse desde la rebelion de
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1780 (Klaiber, 1988: 17). El cleroilustrado conformaba buena parte de esa
élite intelectual y se apreciaba en los discursos y sermones en los cuales
participaba, como se desprende del discurso del arzobispo Bartolomé de
las Heras, con motivo de la apertura y bendicion del Cementerio General
de Lima'. Un clero que mostraba reservas a los limites de esas corrientes,
como lalibertad religiosa, la formacién de iglesias nacionales, la supresion
de los fueros eclesiasticos o la universalidad del Papa.

Cuando estallaron las primeras turbulencias, la defensa del sistema
colonial fue mayoritariamente cerrada entre ellos, tanto a nivel de sus
dignidades como de los sectores mas bajos, debido a su posicién esta-
mental y moral, su masiva postura anclada en los enunciados politicos
del Antiguo Régimen, la fuerte presencia de peninsulares entre ellos,
y a que Roma -a través del papa Pio VII, que en 1816 publico el breve
Etsi longissimo, y del papa Ledn Xll- tomé una posicidn publicamente
anti-insurgente. Sus sermones y cartas hicieron ver un clero preocupado
por el desorden creado en América y Espana, producto de los males del
siglo, el alejamiento de las ensefianzas cristianas y dispuesto a apostar
por la unidad del imperio, el respeto y la subordinacién a las autoridades
legitimas, manteniendo asi el orden estamental y las tradiciones (Moran,
2008: 84-89; Saranyana, 2008: 34-44).

En Arequipa, los obispos combatieron las afrentas al rey y a la monarquia.
Luis Gonzaga de la Encina (1810-1816) y José Sebastian de Goyeneche
(1817-1821) son casos elocuentes. El mas combativo fue Encina, natural
de Canarias, letrado, académico y buen orador. Exhortd a los parrocos
a no dar opiniones politicas ni incitar a la rebelién?. Este obispo dirigioé
también tres pastorales contra Napoleén, en 1811, y dos sobre la paci-
ficacion de América y contra los curas revolucionarios. Tuvo que hacer
frente al ambiente patriota alentado por los argentinos en el Alto Peruy
en el surdel Perd en 1811y 1813. La misma Arequipa fue trastornada por
la llegada de las fuerzas de Pumacahua y Angulo entre 1814y 1815. En
1812 fue elegido diputado a las cortes, pero prefirid permanecer al lado

1 Al aprobar su establecimiento como signo de ilustracién e higiene (Odriozola: 240-247).

2 Elhabia observado directamente los problemas originados por la invasién francesa a Espaiia. Extremé
su postura, ademas, porque el compromiso casi natural en muchos era con la metropoli (Bermejo,
1960: 335-397; Carrion Ordofiez, 1969-1971).
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de su grey, segun dijo, para orientarla en esos dias de confusion. Ademas,
no reconocia un pleno derecho en la convocatoria, ya que “[...] las cor-
tes no se habian constituido conforme a las primitivas leyes de Espana,
convocando al clero y la nobleza.., y “porque disminuia el poder del rey,
proveniente de Dios..” (Porras Barrenechea, 1974:67-68). Los argumentos
que empleaba procedian de las mas puras doctrinas escolasticas, a pesar
de su formacion ilustrada.

En Lima, la centralizacion del poder espanol determino una actitud igual
desolida. Fue el caso del arzobispo Juan Domingo Gonzalez de la Reguera
(1788-1805), quien anteriormente fue obispo de Santa Cruz de la Sierra. El
se opuso a algunas reformas de Rodriguez de Mendoza en San Carlos, y su
sucesor Bartolomé Maria de las Heras (1806—-1821) continuo este sendero.

En esta mirada, los casos de eclesiasticos rebeldes al sistema fueron pocos
numéricamente. Un ejemplo fue el cura cuzquerio lldefonso Murecas,
quien participé en la rebelion del Cuzco de 1814 y dirigié la columna que
llevé el movimiento rebelde a La Paz (Aparicio, 1974: 160-162). Ligados a
estos rebeldes estuvieron el arcediano cuzqueno José Benito Concha, el
provisor Hermenegildo de laVega, el prebendado Francisco Carrascon y
los curas Navarro, Becerray Juan Angulo (Vargas Ugarte, 1962: 137)3.Una
actuacion confusa fue la del obispo de la ciudad, José Pérezy Armendariz
(1790-1817), quien no obstante su avanzada edad, fue acusado por el
visitador Manuel Pardo y Rivadeneyra de incitar a la rebelion de 1814,
por la actitud de muchos eclesiasticos y regulares, todos alentados por el
citado provisor de la Vega. Sin embargo, el arzobispo las Heras explico la
postura de Pérezy Armendarizcomo una actitud conciliadora para evitar
mayores trastornos en la sociedad. Opinion similar la tuvo el historiador
Vargas Ugarte (1962).

En la rebelién de Hudnuco (1812), el clero estuvo mayoritariamente en
contra de los rebeldes*.

3 Desde esa mirada es interesante el sermon del prebendado de la catedral de Cuzco, don Francisco
Carrascon y Sola, hecho el 8 de setiembre de 1814, con motivo de la bendicién de las banderas de
los insurgentes (CDIP, 1971: 565-571; Aparicio, 1974: 116-121; Demelas, 1997: 79-95).

4 Incluso el cuerpo eclesiastico de esta ciudad dio dinero para combatir a los insurgentes (CDIP, 1971:
279).
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2. La Iglesia y la Independencia

Pero detras de esta imagen, sélida en el discurso y la accion, se escon-
dian problemas estructurales en la Iglesia. El aparato oficial que llegd a
la Independencia sufria ya de una severa crisis, reflejo del ambiente de
transicidn generado por la época, en términos occidentales. Habia una
evidente “relajacion de costumbres” o nuevos enfoques pastorales de
iglesia, producto del ambiente ilustrado previo, el regalismo y, en una
dimensién mas genérica, el secularismo social y econdmico de la socie-
dad occidental. De nada valio el combate retérico protagonizado por la
alta jerarquia en las décadas anteriores contra la difusion de las nuevas
ideas tendientes a una sociedad individualista y una reduccion de la
esfera de influencia religiosa; tampoco valié la creciente injerencia de la
Corona en la vida religiosa, con medidas de reforma y constantes visitas
episcopales a monasterios y otras instituciones religiosas. Las érdenes
religiosas masculinas y los monasterios no solamente vieron la reduccion
de sus miembros, sino que ademas el perfil de estos eran de personas
segundonas y doncellas de escasos recursos, lo que resultaba en comu-
nidades religiosas que vivian cada vez mas de sus propios patrimonios
institucionales, reduciendo la dindmica de reproduccion del capital. Para
1820, muchos conventos y monasterios de la [lamada "Iglesia regular” ya
estaban en una severa crisis economica y social, que la Independencia
sélo acentud’.
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pado, como es el caso de Goyeneche, no obstante las reformas borbdnicas,
que los excluian de los cargos publicos (Klaiber, 1988: 61).

Sin embargo, la presencia mayoritaria de obispos peninsulares determiné
que casi la totalidad fuese expulsada del pais al producirse la indepen-

5 Se trata, por cierto, de una crisis universal de las viejas ordenes religiosas, parte del proceso de
transicion religiosa dentro de la Iglesia, con una decreciente influencia de los regulares en ella. Sobre
la transicidon econdmico-social de los monasterios limefios, la reciente tesis de Ybeth Arias (2009:
102-103) recoge, con datos sdélidos, muy bien nuestra apreciacion. Antes solo se tenia una impresion
embrionaria del tema (Klaiber, 1988: 64). Sobre la decreciente reproduccion de capitales, hay que
hacer notar que era debido también a otros factores propios de la época, como lo explicaremos en el
siguiente epigrafe.
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dencia. Tenemos, por ejemplo, al ya mencionado arzobispo de Lima, Bar-
tolomé de las Heras, que ayudo al virrey Abascal a apaciguar los animos
en la rebelién ocurrida en su antiguo obispado, Cuzco, en 1814 (Vargas
Ugarte, 1971:250-267)%. Peninsular solo en el preciso momento en que el
ejército de San Martin entré a Lima, declaré su patriotismo. Y tal parece
que lo hizo bajo cierta presion. Su cabildo, lleno de criollos, parece que
simpatizo con la Independencia. Ademas, San Martin le aseguré que las
normas y reglas de la Iglesia no serian para nada afectadas. Es bajo esta
promesa que el arzobispo y su cabildo apoyaron a San Martin. Con ellos
el resto del clero, a través de proclamas, asequro su lealtad al nuevo
régimen (Lostaunau, 1971: 345-347; Medina, 1907: 313-314, 323: Vargas
Ugarte, 1957: 68, 125-131)".

Por cierto, estas halaglenas perspectivas no se cumplieron: tiempo des-
pues, bajo presidon del intransigente ministro Bernardo de Monteagudo
—que creia que las Casas de Ejercicios de Lima eran lugares de complot
realista—, salio del pais.

En cuanto a los otros obispos, frente a lo sucedido en 1821, el de Arequipa,
José Sebastian de Goyeneche y Barreda, optd por adecuarse a la situa-
cion y seguir junto a los realistas ~-ademas de ser un hombre de Antiguo
Régimen, pesd que su obispado estuviese ocupado hasta 1825 por las
tropas espanolas-. Era un criollo de primera generacion y de tendencia
antiliberal (Garcia Jordan, 1991: 22). El de Trujillo (José Carrién y Marfil) y
el de Maynas (fray Hipolito Sanchez Rangel), ambos peninsulares, fueron
abiertamente pro-realistas. Es mas, el de Trujillo ofrecié voluntariamente
una apreciable cantidad de dinero para la lucha contra la expedicién san-
martiniana® Los dos saldrian también hacia Espafia. Y el de Huamanga,
Pedro Gutiérrez de Coz, huyo a Lima cuando se iniciaron las correrias del
ejército de Arenales. Se negd a reconocer laindependencia porque decia
que no podria regresar a gobernar su diocesis al estar en manos realistas.
Al final se le obligo a salir del Perd (Vargas Ugarte, 1962: 187).

6 En particular, la proclama del 28 de agosto de 1814 (CDIP, 1974; 327-329).

7 Rubén Vargas Ugarte corrige y afiade lo hecho por José Toribio Medina. El impreso de la pagina 698
es de 1821.

8 Sobre este asunto, Vargas Ugarte, Hisforia de la Iglesia.... tomo V, 62. Un libro antiguo pero util en
datos sobre el obispo es el del franciscano Francisco Quecedo (1942).
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Asi, parece que la actitud de los obispos no se diferencié mucho de la
tomada por otros funcionarios espafioles: apoyaron al virrey o transaron
con San Martin, con el fin de acomodarse y acomodar su institucion a las
nuevas circunstancias.Y cuando vino la voragine final, como muchos otros
peninsulares, salieron del pais. Asi quedd el Perd con sélo dos obispos
luego de la batalla de Ayacucho: los del Cuzco y Arequipa (Nieto Vélez,
1969-1971: 366-370)°.

Pronto destacaron ciertos sacerdotes en el Nuevo Régimen, como los
arequipenfos Francisco Javier Luna Pizarro y Mariano José de Arce, quienes
entraron en evidentes compromisos politicos liberales hasta la década
de 1830, para luego regresar a sus compromisos pastorales. Luna Pizarro
(1780-1855) hizo parte de su carrera eclesiastica bajo la proteccion del
obispo del lugar, Chavez de la Rosa, al cual acompand posteriormente a
Espana, reforzando sus ideas liberales y de soberania popular. Asisti6 a
las cortes de Cadiz como capellan del presidente del Consejo de India.
Regreso al pais en 1812 y fue elegido diputado suplente por Arequipa,
pero ya no volvié a Cadiz, aunque defendié la obligacion de los parlamen-
tarios de ser fieles a la voluntad de los electores, inspirado en “el amor a
la justicia y celo por el bien del pueblo” (Luna Pizarro, 1959: XVIII). Luna
Pizarro fue liberal, separatista y republicano. Mantuvo correspondencia
con San Martin y contribuy0 a la proclamacion de la independencia, por
lo cual participd de la Junta de Purificacion para verificar la conducta
politica de los curas, juntamente con los eclesiasticos F. J. Echagiie y Ce-
Constitucion, y como rector de San Fernando estimuld a los alumnos y
profesores para adherirse a la independencia, a las nuevas disposiciones
legales y a la soberania nacional. Formdé parte de la Sociedad Patridtica
conlos republicanos y presidio el Congreso de 1822 como representante
de Arequipa. Propicié la creacion de la Junta Gubernativa y a su caida,
por efecto del motin de Balconcillo (1823), “[...] quiso suspender toda
decision hasta que desaparezca ‘el miedo grave’ que pesa sobre todos”
(Porras, 1974: 33). Consideré que se atentaba contra la soberania populary

9 En cuanto al obispo del Cuzco, fray José Calixto de Orihuela, criollo nacido en Cochabamba (actual
Bolivia), su actitud fue muy semejante a la de Bartolomé de las Heras: realista hasta 1820; sin embargo,
luego de entablar conversaciones con Arenales, se adhirio al Nuevo Régimen, lo que debid causarle
algunos problemas si pensamos que su didcesis hasta el final de la guerra estuvo en manos realistas.
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se retird a Chile. Frente a Simon Bolivar —que estuvo en el pais entre 1823
y 1826- su postura fue posteriormente recelosa y cuestionadora, por lo
gue fue desterrado a Chile.

En cuanto a Mariano José de Arce (1780-1852), iector del Contrato So-
cial, se entusiasmo con los derechos del hombre y el antimonarquismo,
encarnando el espiritu “de renovacidn y de protesta”. Sus rasgos revolu-
cionarios los manifestd ya en 1814, al ser objeto de proceso por el obispo
de la Encina, debido a su entusiasmo por la presencia de Pumacahuay
Vicente Angulo. Fue firmante del Acta de la Independenciay participé en
la Sociedad Patridtica, en el bando republicano; sin embargo, enfatizd en
el valor que da la inteligencia para regir los destinos del pais. Asimismo,
dirigio el érgano de la Sociedad Patriotica £/ Sol del Peru (1822). Elegido
diputado para el primer Congreso Constituyente, fue partidario de limitar
los poderes del Ejecutivo y formé parte de la comisidn de constitucion.
Indignado por el motin de Balconcillo, como congresista dijo:“Ya no soy
sino un simulacro de diputado del Perd’, aunque luego se adhirio a Bolivar
y contradictoriamente el 10 de octubre de 1825 presenté una mocién
para prolongar su dictadura (Porras, 1974: 33,63, 113-114).

Un indice de su radicalismo estuvo en su lucha por la tolerancia religiosa;
no obstante, propuso en las bases constitucionales la formula“su religion
es la de Jesucristo, como la profesa la santa Iglesia Catdlica, apostélica y
romana’, pero seguidamente ratificd su espiritu liberal al suscribir su voto,
en el debate constitucional, con el anadido“convengo en todo, menos en
la intolerancia religiosa”. Igualmente, salvd su voto frente al juramento que
debian hacer los diputados para entrar en posesion de su cargo:“;Jurais
a Dios defender la religion catolica, apostélica, romana, sin admitir el
egjercicio de otra alguna en la republica?’;, puesto que eso equivalia a ser
permanentemente intolerante. Con el tiempo esta actitud se atemperd.
Le ocurri¢ lo que a otros intelectuales radicales de los primeros tiempos:
se desenganaron al ver los escasos frutos del liberalismo, el imperio de
los caudillos y el caos social. Tanto él como Luna Pizarro encontraron un
refugio en el desempeno de sus labores sacerdotales (Armas Asin; Porras,
1974:110-111).
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Otras biografias siguieron las mismas logicas: las de Carlos Pedemonte,
rector de San Carlos en 1817, quien ocupd un escafno parlamentario en
1822y fue promovido infructuosamente por Bolivar para la dignidad epis-
copal limena; CecilioTagle, comprometido en las conspiraciones limefas
(1809-1810) y miembro del Cabildo limefo; Pedro José Tramarria, capellan
de San Martin, quien suscribié en San Marcos el acta que solemnizé la
independencia; los padres del Oratorio de San Felipe de Neri, Segundo
Carrién, Bernabé Tagle y Tomas Méndez Lachica; este ultimo sostuvo que
“La reunion del poder legislativo con el ejecutivo [...] en una persona o
corporacion es el origen de la tirania [...]"; pero se opuso radicalmente a
la tolerancia religiosa; José Ignacio Moreno, colaborador de Rodriguez de
Mendoza en San Carlos, miembro de la Sociedad Patridtica, pero defensor
de la monarquia y mas tarde del conservadurismo en el Perd, apologeta
del Papa y antiliberal declarado (Porras, 1974: 106).

Donde también se percibié reacomodo y continuidad fue en las relaciones
Estado-lglesia. Producido el cambio politico, San Martin y Bolivar fueron
conscientes del rol de la Iglesia para lograr articular un lenguaje de le-
gitimidad en torno a la emancipacién y sus propios proyectos politicos.

En Roma, las autoridades eclesiasticas cuestionaron la independencia, lo
cual suponia dificultades para que el Estado tuviera legitimidad en ejercer
un patronato nacional y para que fuera reconocido como nacién indepen-
diente. El papa Ledn Xl (1823-1829) dispuso una misidén para América: la
del arzobispo Giovanni Muzzi. Este visito entre 1823 y 1824 Montevideo,
Buenos Aires y Santiago de Chile, y su principal dificultad fue encontrar el
modo de responder frente al regalismo republicano. Esta mision implicaba
un cierto reconocimiento de Roma a la compleja situacion de la Iglesia
ante la independencia americana y debia enfrentar una tensién entre la
lealtad al monarca y la nueva realidad politica. Es interesante notar que
mientras la misidon Muzzi se encontraba en América, Leon Xl publico el
breve condenatorio de independencia, Esti iam diu, en 1824.

Sin un acuerdo con el papado, el Estado peruano asumioé un patronato de
facto que, en sus inicios, tuvo retéricamente una dura politica en torno
a la adhesién eclesiastica al régimen. Por ejemplo, una de las primeras
medidas del Protectorado de José de San Martin fue la creacién de las
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llamadas “Juntas de Purificacion” para separar a los religiosos realistas
y premiar a los clérigos partidarios de la independencia. Siempre he
sospechado de la laxitud con que se aplicé la medida, mas alla de casos
politicamente notorios.

La Santa Sede no oficializé los patronatos nacionales debido a que estos
podian establecerse s6lo mediante la firma de concordatos, donde se
establecerian las concesiones mutuas. Lo que hizo Roma fue restablecer
su autoridad sobre la Iglesia peruana concediendo sencillamente a los
gobiernos“el derecho de nombrar candidatos” (Klaiber, 1988: 68-69), pero
bajo la condicion de que fueran personas aceptables para el papado,
es decir, que reconocieran la autoridad universal del papa y aceptaran
la posicion de la Iglesia frente a las posturas liberales anticatolicas, asi
como el celibato sacerdotal. En adelante se eligieron obispos peruanos
claramente antiliberales.

3. El impacto econémico

La economia tradicional, basada en bienes vinculados que sostenian el
crédito, gasto e inversion, entré en crisis a partir del siglo XVIII, conforme
la economia y sociedad modernas fueron surgiendo y consolidandose.
La perspectiva secularizadora europea se centrd en eliminar toda forma
de vinculacion, estimulando la venta de los poseidos por la Iglesia y por
cualquier corporacion, prohibiéndoles el derecho a la adquisicion de
nuevos bienes, asi como vedando los gravamenes perpetuos sobre la
tierray afirmando su caracter de enajenables (Jovellanos: 353-354; Prien,
1999: 33-96; Peset, 1976-1977: 464-469).

En Espana, desde 1768, se fue desarrollando una desamortizacién de
bienes municipales que amplié el mercado de tierras. La expulsion de
los jesuitas en 1767 lo continud, aunque no fue propiamente una des-
amortizacion. Esto recién se daria en tiempos de Carlos IV mediante los
reales decretos del 19y 25 de setiembre de 1798 y 11 de enero de 1799,
gue enajend los bienes y rentas de hospitales, hospicios, casas de miseri-
cordia, de reclusion, de expositos, cofradias, memorias pias y patronatos
legos. Esos bienes debian venderse y los dineros liquidos ir al Estado,
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obteniendo los titulares 3% anuales por sus capitales. Era un préstamo
forzoso y se efectud buscando la aquiescencia de Romay de la jerarquia
clerical local'. En todo caso, los fines de la desvinculacion parecian recu-
brirse con el manto de la gravedad financiera que pasaba el reino. Pero
la crisis no se soluciond, antes bien se agravo, por lo que el real decreto
del 28 de noviembre vy la real instruccion del 26 de diciembre de 1804
ampliaron la medida a América. El rey insto a los obispos a apoyar la me-
dida, y tal vez por ello y porque se presentaba como un préstamo seguro
en un momento algido es que nuevamente no hubo mayores protestas
clericales, sino sélo de los laicos antes beneficiados con esos préstamos
seguros. Entre 1806 y 1808, la Junta de Consolidacion limena pudo en-
viar a Espana por redencion de censos y venta de propiedades 1.291,187
pesos, de 1.487,093 pesos recaudados, siendo la diferencia utilizada en
gastos administrativos y financieros diversos (Armas Asin, 2007: 17-45).
La medida fue suspendida por la Junta Central de gobierno de Espana
en el momento mas delicado de la lucha contra Francia, a fines de 1808.

La ultima medida practicada por el gobierno colonial tardio fue la efec-
tuada por el virrey José de Abascal, en cumplimiento del decreto de las
Cortes de Cadiz del 22 de febrero de 1813, que mandé la supresién del
Tribunal de la Inquisicidn y el pase de sus fincas y censos a manos de la
Nacion (el Estado). Tanto razones economicas —la premura de recursos—
como ideoldgicas —el sustento liberal del régimen- llevo a esta medida.
Abascal lo cumplié a rajatabla, y desde el 30 de julio de 1813 se practicé
el inventario de bienes. El Estado colonial expropid pues 73,888 pesos en
moneda existentes en las cajasy 1.508,518 pesos en inversiones de fincas
y censos. Como se comprenderd, estos recursos pasaron a engrosar los
capitales y las rentas del gobierno virreinal, sirviendo muy bien para cubrir
los crecientes gastos militares que el virrey Abascal tuvo que afrontar en
los inicios del proceso emancipador peruano y americano.

La actitud de la Corona de ir apropiandose de recursos de la Iglesia fue de
la mano, igualmente, de leyes restrictivas en materia de adquisicién de

10 Con el tiempo, el rey obtuvo la facultad de Roma de enajenar bienes pertenecientes a conventos,
parroguias y catedrales, ampliando las posibilidades de financiamiento del Estado.
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bienes por parte de los eclesiasticos, a lo largo del siglo XVIII''. El crédito
se volvio muy escaso en el pais y, ante todo, cada vez fue cubierto mas
y mas por los prestamistas laicos, que a subida tasa de interés avizora-
ban el nuevo rumbo econédmico del pais, en un contexto secularizado
y mercantil. A lo cual agreguemos que el mercado de tierras y de fincas
urbanas en muchas ciudades y lugares del pais entrd en crisis producto
de las guerras y conflictos regionales, impidiendo la reproduccion de
bienes para sostener un marco de imposiciones sobre masy mas fincas y
haciendas, como habia sido la tonica hasta la primera parte del siglo XVIII.

Ya en medio del proceso de independencia y en los afnos iniciales de la
republica se buscaron reducir los espacios paralas formas econdmicas tra-
dicionales y ahondar en la linea desvinculadora. El liberalismo triunfante
del siglo XIX, tanto como el oportunismo de caudillos y politicos de turno,
las necesidades coyunturales del Estado y las presiones de hacendados
y comerciantes laicos llevaron a este aceleramiento.

El proceso es rapido: el decreto bolivariano del 22 de abril de 1825, de
supresion de la Caja de Censos de Indios, mandd que de ese momento
en adelante todas las imposiciones sobre bienes rusticos pagasen solo
2% de reditos y los urbanos 3%, implicando una apreciable reduccion
de las rentas, beneficiando a hacendados y a otros propietarios laicos.
Inmediatamente después, en pleno régimen vitalicio, especificamente
durante el gobierno del Presidente del Consejo de Gobierno, Andrés de
Santa Cruz, se dio el famoso decreto de Reforma de Regulares (28 de
setiembre de 1826).

Al interés ideologico por combatir a los regulares —posicion heredada
del siglo anterior—, por supuestamente aportar poco a la prosperidad
nacional, y a razones de posesion de bienes, dado su fin de bisquedas
de simples rentas, que impedia el libre movimiento, se unieron intereses
mediatos mas alla de la reqgulacion de mercados: la necesidad de finan-
ciarse con esos recursos, en un contexto de crisis fiscal tras la guerra,
y asimismo a la posibilidad —-en la mentalidad bolivariana—- de buscar

11 Habia prohibiciones para adquirir bienes por parte de estas instituciones, ordenandose ademas la venta
de bienes de hospitales, e instruyendo a los ordinarios para que, si desearan, enajenasen capellanias
colativas u otras fundaciones pias (Garcia Calderon, 1879: 117).
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recursos para costear la nueva obra de instruccidon y beneficencia a la
que el Estado se sentia llamado. La medida suprimio los conventos con
menos de ocho religiosos, pasando las fincas y censos de su propiedad a
manos del Estado, para destinarse a fines de instruccion y beneficencia.
Ademas, los conventos no supresas vieron pasar sus bienes y rentas a la
administracion de sindicos nombrados por el Estado y bajo la supervisién
de los obispos locales'; se prohibié que en cada pueblo hubiera dos
conventos de una misma orden. Fue un decreto de aplicacion para las
comunidades religiosas de ambos sexos.

El decreto de reforma golped de manera distinta a cada orden. La de
Santo Domingo, por ejemplo, que hasta 1826 contaba con cuatro con-
ventos en Lima y siete en diversas ciudades del Peru, quedo reducida al
convento grande del Rosario de Lima, el de San Pablo de Arequipay el
de Santo Domingo del Cuzco. En Lima, el convento y colegio de Santo
Tomas, ya parcialmente deshabitado por el decreto sanmartiniano del 6
de julio de 1822, que mando funcionara en ella la novisima Escuela Normal
Lancasteriana, vio llegar su rotundo fin con el decreto bolivariano del 10
de octubre de 1826, que mandd que dicho local sirviera como sede a la
Casa de Maternidad y que las rentas de las capellanias y de la hacienda
de Santa Cruz, de su propiedad, sirvieran al Colegio Protomédico de la
Republica®. El convento de Santa Maria Magdalena, conocida como la
Recoleta Dominica, fue igualmente supreso y posteriormente sus rentas

sirvieron para un hospicio de mendigos, segun decreto del 30 de julio
de 1867, dependiendo de la Beneficencia y pasando sus religiosos al
convento grande del Rosario'. También el convento de Santa Rosa siguio
igual suerte y fue clausurado. Los otros conventos dominicos de provin-
cias tuvieron que pasar por lo mismo, destinados a obras sociales o a ser
dependencias estatales, siendo sus templos anexos cerrados, victimas del

deterioro y el saqueo de sus bienes cuando no del derrumbe.

12 Biblioteca Nacional del Perli — BN. Manuscritos. D 11786. Decreto oficial sobre Reforma de Regulares.
Lima 1826. Decretos del 28-IX y 12-X.

13 CDIP, X1l
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En cuanto a la orden de San Francisco, contaba con 21 conventos en el
Perty 366 religiosos, teniendo en Lima tres conventos: el grande de San
Francisco, la Recoleccion de los Descalzos y el colegio—convento de Nues-
tra Sefiora de Guadalupe'. De estos tres se suprimiria el de Guadalupe,
aunque en las provincias se cerrarian muchos conventos, en particular los
recoletos, sobreviviendo el de Arequipay algunos conventos mayores. En
cuanto a los mercedarios, en 1775 contaban con quince conventos en el
territorio peruano, comprendidos en dos provincias —-Lima y Cuzco-. De
ellos fueron suprimidos los de Huamanga, Camana, Arica, Trujillo, Paita,
Piura, Huanuco, Ica, Chachapoyas, Cajamarca, y el Colegio San Pedro
Nolasco y la Recoleta de Belén, ambos de Lima. El colegio se adjudico
al convictorio de San Carlos, mientras la Recoleta de Belén y sus rentas
pasaron a la Beneficencia de Lima. Los conventos y rentas de Ica, Huaman-
ga, Huanuco, Cajamarca y Chachapoyas pasaron a ser parte de colegios
nacionales, mientras el convento de Trujillo se convirtio en oficinas del
Estado; sus rentas al seminario, a la vez que el local y rentas de Paita,
pasaron a engrosar la congrua de la parroquia del lugar. Templos anexos
como los de los conventos de Huanuco, Ica y Piura se entregaron al clero
secular. Solo permanecieron con los mercedarios los conventos del Cuzco,
de Arequipay el grande de San Miguel, de Lima (Aparicio, 1996: 118-119;
Alarcon, 1982: 127-177; Secretaria de Estado, 1828).

En general, la medida reformista se cumplio a pesar de algunas resisten-
cias, y para 1840 habia ya 61 conventos y monasterios supresos —-28 en la
didcesis de Lima, catorce en Trujillo, siete en Huamanga, cinco en Cuzco,
cuatro en Arequipa y uno en Chachapoyas-.De los 61, 58 eran conventos
de varones y tres, monasterios de mujeres.

En la siguiente tabla podemos apreciar la relacion de conventos y mo-
nasterios supresos.

15 Cifras para 1791, tomando en cuenta el censo colonial ejecutado (Gonzalez Aglieros, 1791).
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Tabla 1. Conventos y monasterios supresos, por diocesis y ordenes

ANALISIS No. 79

Diécesis | Dominicos | Franciscanos | Agustinos | Mercedarios Otros Monasterios
Buena-
Li Réesats Nuestra muerte Montserrate
CAarmva A~
SCIHuUIra uc 2
; Belén
. Guia San Santa
Ei'#qc;ad de |SantaRosa | adalupe . Francisco | Teresa
Colegio Colegiode | de Paula
Santo de San S.P.Nolasco Santa
Tayrias Idelfonso San Felipe | Liberata
Nery
Huanuco
Chancay
Recoleta de
Huaura Huénuco
Interior del | Hudnuco Huanuco
Arzobispa- Huaraz Nasca
dodelima | Chincha Ica
Pomabam- | Cafete
ba
Cafiete
Pisco
Camana Buena-
Arequipa Arequipa muerte de
Arica Arequipa
Trujillo
Trujillo Trujillo
Piura
Trujillo Piura Guadalupe
Trujillo Cajamarca
Chicama Cajamarca | Zafa
Paita
Zana
Zafna
Chachapo- Chachapo-
yas yas
Huamanga |Huamanga |Huamanga
Huamanga Huamanga
g Huancave- |Huancave- |Huancave- g
lica lica lica
Cuzco
Urquillos Betlemitas
Cuzco Cuzco ClPEs
Urumbam-
ba

Fuente: Composicion propia a partir de la informacion recabada.
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Hemos elaborado una investigacidn detallada y significativa de la mayor
parte de supresiones en todo el pais, con sus fincas e imposiciones, a
partir de la informacion recogida en archivos, producto de los inventarios
confeccionados entre 1829 y 1834 por los funcionarios encargados de la
administracion del ramo de conventos supresos. En suma, los capitales de
esa muestra nos permiten cuantificar en 1,5 millones de pesos de capita-
les vinculados y alrededor de un millén el valor de las fincas apropiadas.

Aunque el Estado pudo aprovechar coyunturalmente de los bienes toma-
dos para obtener recursos y satisfacer apetencias politicas —a pesar de los
defectos de recoleccion de rentas y del estado cadtico de las cuentas—, a
la larga no pudo sostener los bienes para las necesidades de instruccidon
y beneficencia, pues ventas y desvios de propiedades terminaron mer-
mando asignaciones y montos requeridos.

Por otro lado, quedaron en el Pert y en Lima diversos monasterios, conven-
tos y otras instituciones de beneficencia —hospitales, asilos, beaterios— que
no fueron expoliados por la reforma. Ellos detentaban un capital en fincas
y en imposiciones que les servian para atender sus necesidades diversas.
Por ejemplo, el hospital y convento de los Betlemitas tenia como principal
fuente de ingresos las imposiciones; sin embargo, a lo largo de los afios
siguientes a 1820 perdié muchos de ellos, debido al no pago de los réditos
de los capitales impuestos en el Tribunal del Consulado, de Caja de Indios,
estancos y en el Cabildo de la ciudad. Créditos que quedaron insolutos,
por disposicion gubernativa, en el caso del Consulado, para evitar la quie-
bra de los comerciantes limefios agremiados en esta institucién; y en el
caso de la Caja de Censos, de Estancos y de los fondos del Cabildo, para
no afectar el desenvolvimiento de dos instituciones estatales -Gobierno
central y municipio-, muy deterioradas en sus bienes por la guerray por
los compromisos de deudas comerciales y otras obligaciones asumidas. La
medida no sélo afectd a los betlemitas, sino a toda institucidén que tuviese
esas imposiciones. Ademas, para este instituto religioso, la morosidad de
diversos censatarios también fue muy recurrente.

Parecida fue la situacion del monasterio de las Descalzas de San José, en
la ciudad de Lima. La politica desvinculadora, que empezé por reducir los
réditos de los censos rurales al 2%y los urbanos al 3% (1825), les significé
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una drastica disminucién de los ingresos por este rubro, y continud con
el hecho de que los censos impuestos sobre la real renta del tabaco, la
caja real y el Tribunal del Consulado no los asumio el nuevo Estado ni el
nuevo Consulado republicano. Sien 1817 tenian 23 censos impuestos en
132,565 pesos de capitales, en 1855 sus capitales productivos sélo eran
de 57,992 pesos’®. En el caso del monasterio de la Encarnacidn, que para
1814 tenia censos que redituaban 17,804 pesos, para 1840, con la reduc-
cién de 1825, les debia redituar 13,111 pesos; sin embargo, el no pago de
los réditos de la renta del tabaco, Consulado y de particulares morosaos,
habia reducido estas cantidades. Como ocurrié con el monasterio del
Prado, que para 1827 percibia 9.480,7 pesos por réditos de 176,073 pesos
de capitales impuestos, pero en los anos siguientes ellos no llegarian a
los mil pesos anuales'.

Una ley promulgada el 25 de agosto de 1831 reconocio las imposicio-
nes y depdsitos hechos en el Estanco del Tabaco, cajas reales y Tribunal
del Consulado, pero ordend que su pago se efectuara solo después de
satisfecha la deuda contraida en tiempos de la independencia. Segun
un reconocimiento posterior de deuda hecho por el Estado en 1849, las
cantidades adeudadas a las instituciones eclesiasticas eran las siguien-
tes —se incluyen aqui otras deudas, como expropiaciones de inmuebles,
préstamos forzosos, etc.—:

Tabla 2. Deudas del Estado a Iglesia (en pesos) (Dancuart, 1904: 47)

Ramo Principal Réditos Total
Pago contra jesuitas 513.428,4 409.716 923.1444
Conventos y parroquias 647.743,2 454304 1.102.057,2
Monasterios y beaterios 1.822,443 1.480,878 3.303,321
Patronatos y capellanias 1.649,786 1.405,769 3.055,555
Varias cofradias 855.783,7 863.330 1.719.113,7
Culto de imagenes 149.069,7 142.746 283.815,7

Total 5.638,254 | 4.748,823 10.387.077

10
[Re]

17 AAL. Del Prado. Leg 7:21.
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Queda claro, pues, como la ruptura colonial supuso para las instituciones
eclesiasticas un rudo golpe, beneficiando a instituciones y personas di-
versas, muchas de ellas ligadas a los gobiernos de turno®. Sin embargo,
i€l golpe fue brutal para la disminucion del patrimonio eclesiastico y la
extincion de los capitales vinculados a nombre de la Iglesia? Creemos que
aun con el traspaso al Estado de los bienes de los conventos supresos y
del no pago de ciertos capitales, el patrimonio eclesiastico siguid siendo
notable. Ademas, en una perspectiva global, debemos entender que los
bienes supresos continuaron algun tiempo, en buena proporcién, bajo
el régimen de vinculaciones, por lo que los componentes tipicos de la
economia tradicional siguieron existiendo (Armas Asin, 2007: 189-193).
El Peru era un pais vinculado, y ello estuvo en el origen de la postrera ley
desvinculadora de 1829.

4. Una Iglesia conservadora y nacional

Después de los primeros anos dramaticos de la republica inicial, y en me-
dio dela experiencia de la Confederacion Perid-Boliviana (1836-1839), Luna
Pizarro se retira de la vida politica y liberal, despojandose rapidamente
de cualquier heterodoxia. En 1837 es nombrado obispo auxiliar de Lima,
y en 1843 es encargado del arzobispado, cuyo titularato recibe en 1846.
En su cargo le tocaria condenar la obra del sacerdote Francisco de Paula
GonzilezVigil, en su regalismoy consideraciones sobre el Papa, uno de los
pocos sacerdotes liberales sobrevivientes tras los primeros anos republica-
nos. Hemos revisado el caso de Arce y otros, al cual podriamos agregar el
caso del sacerdote mercedario arequiperfo Juan Gualberto Valdivia, liberal,
que en 1827 paso a las filas de sacerdotes diocesanos —por el decreto
de reforma regular- y clamo por el final del celibato sacerdotal. Politico
y asesor de caudillos, tras la Confederacion iria atemperando sus ideas,
obteniendo luego el deanato del cabildo arequipefo y posteriormente
labrando buena amistad con el presidente Ramoén Castilla (1845-1851
y 1855-1862). Aunque no pudo obtener la mitra episcopal, como Luna,

18 No hemos incluido en esta descripcién el impacto cuantitativo de la reduccién en el cobro de diezmos
—ingresos de las diocesis— ni de la disminucion de pensiones, aranceles y otros ingresos ordinarios
de estas instituciones.
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por oposicidn del papa Pio IX (1846-1878), su caso refleja una tendencia
de la época.

En este punto hay siempre que recordar una dimension local de la proble-
matica —ei desengano de ia viabilidad iiberal, el impacto dei caudiiiismo
y el caos politico inicial, el caracter estamental y tradicional de la institu-
cidn—, pero también una dimensidn universal. La Iglesia es una institucion
universal y jerarquizada. Tras los impactos de la Revolucién Francesa, con
Pio VIl y el cardenal Consalvi empieza un movimiento que continuara
con Leodn Xll, Gregorio XVIy Pio IX, mas alla de las peculiaridades de cada
direccidn politica: laromanizacién de la Iglesia. Poco a poco se va centra-
lizando lainstitucion, se extiende el sistema de nunciaturas, se combaten
las tendencias liberales internas, y tras las revoluciones de 1830y 1848 se
pasa a subrayar el caracter de lucha antimoderna del catolicismo. Como
es natural, las tendencias disconformes van desapareciendo lentamente.
Por ello en el Perd, Vigil no tiene mas remedio que seguir su vida publica
fuera de la institucion eclesial.

En el plano de la estructurainstitucional, también las cosas retomaban un
cauce tradicional. Toda la voragine independentista implicé que durante
casi diez afos varias didcesis permanecieran vacantes, y fue el obispo de
Arequipa quien estuvo, virtualmente, a la cabeza de la Iglesia peruana
(Rojas, 2006). Los gobiernos republicanos ejercieron de hecho el patronato
y cerraron gran numero de conventos, debido a la marcada disminucién
de religiosos y seminaristas; ademas forzaron a muchos regulares a pasar
al clero secular. En 1845 el arzobispo Luna Pizarro lamentaba los resul-
tados del decreto de reforma, pues en 24 afos solo se habian ordenado
de presbiteros cinco dominicos, cuatro mercedarios, un franciscano, dos
agustinos, un diacono de la Buenamuerte y, en cambio, se habian retirado
160 dominicos, otros tantos franciscanos, a los cuales habia que sumar
los fallecidos, de donde resultaba un balance sumamente negativo para
la Iglesia (Luna, 1959: XXIX). Pero ya entonces se estaban tomando las
“providencias” del caso. En 1831, merced a una constitucién apostolica,
el papa Gregorio XVI zanjaba el problema sobre el reconocimiento de
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procediendo a reconocer republicas y nombrar obispos. En 1835, Jorge
Benavente tomo posesion de su cargo de arzobispo de Lima y luego lo
harian otras dignidades en las sedes restantes peruanas. En tiempos del
arzobispo Luna Pizarro se reabrio el seminario de Santo Toribio y con la
ayuda del obispo arequipefio Goyeneche —grandes amigos, segun se
desprende de su correspondencia publicada- se prosiguié la tendencia,
efectuando visitas diocesanas, fomentando las reformas internas de re-
gulares o propiciando la llegada de clero y religiosos extranjeros. En 1860
Goyeneche, un hombre de Antiguo Régimen, asumioé el arzobispado de
Lima (Klaiber, 1988: 156-157; Saranyana, 2008: vol. Il/2, 44; Vivero, 1892:
35-41).

Ya entonces sobresalian dos grandes apologetas de la Iglesia: José Ignacio
Morenoy Mateo Aguilar, que sustituyeron en presencia publica a los que
descollaron momentos antes en la independencia. El primero, sacerdote
diocesano, arcediano de la Catedral de Lima, tio de Gabriel Garcia Moreno,
el futuro presidente tradicional-catdlico ecuatoriano; se distinguié no
s6lo en 1822, durante sus intervenciones en la Sociedad Patridtica que
discutia sobre la mejor forma de gobierno, defendiendo el sistema mo-
narquista basado en un poder ejecutivo fuerte, sino que después, frente
a la reforma de regulares de 1826, cuestiond los procedimientos, pues se
debia pedir la anuencia del Papa, lo que le llevo a trabajar el problema
de la jurisprudencia patronal, que se veria claramente en su Abuso del
poder contra la libertad de la Iglesia, donde critico el patronato de facto. En

1831, Moreno publicaria su célebre Ensayo sobre la supremacia del Papa,
en el que critico vigorosamente a los escritores europeos que se oponian
o pretendian reducir el papel del obispo de Roma en la Iglesia universal.
Los argumentos sostenidos por los escritos de los santos padres y tedlogos,
ademas de los documentos conciliares y pontificios, marcaron las lineas que
servirian a lo largo de todo el siglo para rebatir las opiniones en contra del
primado (Moreno, 1831b)". En cuanto al presbitero iquefio José Mateo Agui-
lar,en 1822 y a propdsito de los debates parlamentarios que desecharon
la tolerancia religiosa en nuestra primera carta constituyente, denuncié

la venta de libros contra la religion y también la “falsa” libertad de prensa

19 Cf. Moreno, J.I. (1822). intervenciones y discursos en la Sociedad Patriética de Lima. Lima. Moreno, J.1.
(1831). Abuso del poder contra la libertad de la Iglesia. Lima: Imp. J. Gonzalez.
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existente. Acuso que circulaba una Historia llamada del Papado, reedicion
del texto de un espanol liberal residente en Londres, donde se atacaba al
Papa y a la Iglesia. Frente a ello habia que “[...] desterrar de nuestro suelo
hasta el ultimo miasma de tantos libros heréticos, y blasfemos, y sediciosos,
y que llevan consigo fermento de muerte capaces de aniquilar la mas bien
organizada y robusta constitucion de un Estado”®.

En estas palabras, como en las que expresarian posteriormente |0s po-
lemistas Pedro Gual y Bartolomé Herrera, a partir de la década de 1840,
estd presente la idea firme de union entre el Estado y la Iglesia en los
nuevos tiempos republicanos. Rapidamente, la Iglesia entendié que su
rol en la nueva sociedad no habia variado sustantivamente en cuanto a
ser el sostén social -y ahora de la nacionalidad- al lado del Estado, que
la protegia. Detras de la Constitucion de 1823, todas las del siglo XIX le
garantizaron su rol de religion oficial y protegida. Al mismo tiempo, la
mayoria de sus miembros, otrora monarquistas y personajes de antiguo
régimen, devinieron en conservadores y defensores de los privilegios de
su institucién (Armas Asin, 2004: 165-178).

No hubo en lo inmediato un cambio estructural en las relaciones politicas
y sociales en el campo religioso, mas alla de las redefiniciones econémicas
antes aludidas. Hubo una continuidad colonial, y el giro eclesiastico fue de
fidelidades politicas antes que ideolégico de largo plazo. La labor pastoral, el
proceso secularizador decimonénico -largo y dificil-tanto como los intrin-
cados escenarios politicos de la nueva realidad, con un Estado republicano
en plena construccion, exigian un comportamiento en tal perspectiva.
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