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Resumen

La presente reflexidon apunta a construir una perspectiva de analisis local,
acerca delamanera como el mitoy elrito, entendidos desde una perspectiva
indigena, pueden ser elementos de analisis de los sistemas de regulacion y
autorregulacion de las sociedades que habitan el territorio nacional.
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Myth, rite and territory: a model to understand the
regulation inside and between the cultural systems

A.
LADStract
The following reflection aims to construct a perspective of local analysis,
about the way how the myth and the rite are seen from an indigenous per-

spective. They can be eiements of anaiysis of the reguiation systems and
self-regulation of societies that live in the country.

Key words: myth, rite, Law, culture, indigenous.

lntroduccién

Se pretende construir una perspectiva de analisis acerca de la manera como
el mito, el rito y el territorio, entendidos desde una perspectiva de diversidad
cultural, pueden ser elementos de analisis en los sistemas de regulacion de
los sistemas culturales que conforman nuestra nacion.

it~ v al rit an cidA Ane rAnFantAac trahlhaindAce intensamente a lAa larn
1111V i lHIL 11idii a1 A\ L ) \_\JII\_\_[JL\JJ, LIUUUJUUUJ Il ia2alniviilte A 1w Iulgu
de la filosofia, la antropologia, la sociologia y otras disciplinas (Caillois, 1935;
Ricoeur, 1965; Cassirer, 1968; Eliade, 1971; Harris, 1978; Levi-Strauss, 1979;
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1998)y, sin embargo, el debate entorno a ellos y su relacion con los sistemas
de pensamiento (cuiturales, poiiticos, economicos, sociaies y territoriales),
continua siendo intenso. De hecho, en el ultimo siglo y a raiz de la intensa
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crisis que revela la agonia de la Modernidad los vuelve a poner como prota-
gonistas de los analisis sociales y culturales.

En el presente articulo se considera que el mito, el rito y el territorio son tres
dimensiones del mundo humano, interdependientes y que conforman un
sistema propicio para realizar procesos de pensamiento y adaptacion bio-
geografica y biocultural en los contextos en los que habita un determinado
sistema cultural.

Se habla entonces de un triangulo de analisis que involucra el mito como
una forma permanente de ordenamiento del mundo y de sus representacio-
nes, constituida de manera plural, no contradictoria a pesar de su aparente
para-consistencia; el rito, como practica realizada con sentido especifico
cargado de un simbolismo relevante a todas aquéllas realizadas de manera
un poco mas automatizada —distanciando el concepto de |o ceremonial, de
la manera como es entendido por las formas religiosas occidentales-, y el
territorio como un escenario para las transformaciones y producciones de
los sistemas culturales, también constantes, que determina y es determinado
por los mitos y los ritos de un sistema cultural determinado, asi como por
su interaccion con los de otros sistemas culturales con los cuales cohabiten,

convivan o tengan cualquier otro tipo de relacion.

Lo anterior plantea la articulacion de otros conceptos de analisis y que, para
el caso de la presente reflexion, se constituyen en interrogantes al momento
deindagar por el sentido de la regulacion que se plantea determinado grupo
humano dentro de nuestro territorio nacional. En primer lugar, se pretende
introducir una reflexion sobre el humanoy su constitucion en el mundo, para
ello el texto se apoyara en el concepto de virtualidad, como eje filoséfico de
comprension de la diversidad humanay cuitural y por este camino, de com-
prension de los limites y ordenamientos que se impone cada sistema cultural.

a

fundamental de las relaciones, su concepcion dentro de las
sociedades que entablan relaciones determinantes para su “bien-estar y
bien-actuar”; esta perspectiva también permite comprender por qué lo
cultural no sélo se debe mirar como un contexto étnico o interétnico, sino
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gue también se desliza dentro de los sistemas culturales categorizados de
manera general, para instalar sistemas culturalesalter”—estan dentro y fuera
del sistema general simultaneamente, |éase: culturas juveniles, movimientos
de género, sexuales, ambientales, etarios, etc.

En tercer lugar, permite constituir las identidades como otro factor fundamen-
tal para entender la manera como se singularizan o pluralizan las relaciones
entre diferentes sociedadesy los limites de dichas relaciones, las acciones de
continuidad o discontinuidad de las representaciones en juego construidas
alliy el caracter de validacién que tengan éstas dentro de ambitos locales y
globales; igualmente, es fundamental la perspectiva virtual para comprender
que identidad no es una traduccidn o representacion estatica ni univoca de
la naturaleza o del cuerpo.

En cuarto lugar, se habla del concepto de alteridad como concepto relacio-
nado intimamente con la constitucion de identidades (Auge, 1995), esto lo
convierte en fuente de acercamientos o distanciamientos en las interacciones,
o las sanciones que, al final, terminan concluyendo y requlando las relaciones
entre distintas sociedades y como puede ser un elemento fundamental para
revisar las interacciones culturales dentro del territorio colombiano. También
-y con mayor razén en este caso- la perspectiva de humanidad virtual serd
fundamental para invitar este concepto en el debate sin caer en la peligrosa
linea de discusion tradicional originada en la dicotomia naturaleza-cultura.
Esta dicotomia se inscribe en dos tradiciones conceptuales sobre “naturale-
za y biologia”y “cultura y artificialidad” (Lorite Mena, 1995), tradiciones que
no podemos traer a la conversacion contemporanea acerca de la alteridad.

Pal
S aracteristica fundamental para entender la
cultura: el humano y la virtualidad

i il e - iy |

Es importante comenzar por plantear ei senti

o de ia realidad colombiana
y las diferentes sociedades conformadas en torno a una idea de espacio y
tiempo contemporaneo y con ello, conceptos como pluralidad, identida-
des, diversidad y alteridad. En dicha idea, el concepto de virtualidad en lo

humano es tremendamente fundamental, pues al parecer de los estudios
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realizados recientemente, se encuentra en el centro de las representaciones
contemporaneas de los grupos humanos (Levy, 2003; Facundo, 2003; Hine,
2003;Turkle, 1995; Benedick, 1993; Queau, 1990) y desde la lectura planteada
en este texto, es el hilo antropoldgico amarrado a la concepcion de sentido
qgue determina decir, actuar y habitar humano (Mayans, 2003; Scheler, 1938;
Levy, 1999, 2003; Serres, 1999; Carrasco 1999).

La antropologia, como disciplina naciente en la Modernidad, dedicada
exclusivamente al analisis del hombre, marco una linea de profundizacion
en el estudio del humano. En dicho contexto, el hombre se asienta desde
un universo esencialmente antropocéntrico y su nocién del afuera queda
reducida a lugares que o bien estan en proceso de identificarse con su natu-
raleza o representan su “pasado” -es el caso de las sociedades no europeas
denominadas “en vias de..."-, o bien estan bajo su administracion para ser

utilizadas bajo su criterio —es el caso de otras especies animales, vegetales
1 JV ~F A LA g
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y, en general, de todo tipo de recurso natural-. Desde esta perspectlva, el
hombre no sélo identifica y percibe el mundg, sino que también elabora un

uicio moral sobre 8l Y mas alla, dictamina “como debe ser”.

i
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Sin embargo, la interaccion con sujetos, culturas y formas naturales, diferen-
tes de percibir el mundo, terminé generandole un estado de crisis que se
asento en el estatuto epistemoldgico (crisis de representacion), en las formas
metodoldgicas de abordar del conocimiento (crisis de método) y, por ultimo,
en la manera como se entendian las relaciones de investigacion y estudio
de las sociedades (crisis de objeto) (Velasco & Diaz de Rada, 1997, p. 73), de
tal manera que, a pesar de su origen, como el de todas las Ciencias Sociales,
positivista y cientifico, ha terminado entablando un lugar de interaccion
gue toma distancia de los paradigmas modernos, filoséficos y cientificos
occidentales en lo relacionado con la forma de entender al hombre, de esta-
blecer investigacion para el analisis y reflexion de la diferencia y del sentido
de unicidad y de inercia en la verdad tan cacareado en las décadas pasadas.

En planos generales, dicha vision antropocéntrica llevé a una situacion critica
para el mismo humano en la medida en que se convirtio en un escenario que
pretende centralizar todo tipo de interaccién con su afuera pretendiendo su
poca necesidad de interdependencia con éste. La crisis ambiental que atra-
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viesa el planeta humano es evidente, dentro de esta vision; con el final del
humano, finaliza todo, se podria decir que finaliza todo lo leido y construido
desde lo humano, pero habra que volver a preguntarse por esos elementos
naturales que estaban alli ain antes de que apareciese la primera huella
humana. Sin embargo, no es objetivo polemizar sobre algo que, desde esta
mirada, ya ha sido bastante y efectivamente polemizado (Deleuze, 1988;
Foucault, 1971; Guattari, 1996; Geertz, 1989; Castro, 2005).

Entendida la virtualidad, para este caso, como actualizacion (Levy, 1999),
se materializara desde una perspectiva antropolégica como un triangulo
conformado por la relacion intima entre alteridad, identidad y pluralidad,
dando como resultado escenarios de diversidad —de culturas, de sistemas
sociales, de individuos, de relaciones, etc.—. Ello ha de ser dinamizado por
fuerzas de articulacion con el mundo natural: el mito, como ordenamiento

del mundo y oraanizacion de los Iun;rmc aue habita el sistema cultural que
rgani al ! St [tural que
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construye dicho mito, y el rito, como forma de validacion y transformacion de
los mitos. Es sobre la practica realizada con sentido restringido o amplio, en

el contexto h:\rrlfnrl:al aue los arunos humanos validan sus mitos-discursos-
quelos oS \ Ito SOS
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contextos o los transforman.

El mito, entonces, instituido, como palabra de sentido simbdlico y tras-
cendental enuncia la accion y la practica que el hombre debe seguir en
el complejo territorio que él mismo delinea en el espacio geografico que
enuncia como territorio de su universo cultural, el mito no esta distanciado
de una relacidén dinamica, practica, del lenguaje y el ambiente en el que se
asientan los grupos humanos, la explicacién que expresa Abadio Green de
la palabra Sol: “I PE LELE", (I=denota sensacion de vacio; PE LELE=denota
segunda persona singular referida al sabio), es un ejemplo de ello.

Explicacidn: de la sensacién de vacio, nace la luz del sabio (el sol). “Pe”, la se-
gunda persona, significa que estd muy cerca de nosotros, que lo sentimos, lo

I’\’IIY\"!MI\P I rr\;’\')l")mr\ r f‘l r\n nmr\r An f\l "'I'\AA f\l + mnnr + o~ I")l‘
Paipamaos, 10 senaiaimo >y U naemos Ge i toGo &I tiempo y, port U, 1do

sensaciones de vacio que él nos produce equilibran nuestra existencia.

At
alii

Asi es la construccidn en la mayoria de las palabras en la lengua kuna tule,
como lo hemos anotado y, por ende, las palabras nos remiten a las historias
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que nos acercan al pensamiento milenario. A partir de profundizar el signifi-
cado delas palabras, podemos conocer el pensamiento botanico, astroldgico,
matematico, filoséfico, politico; podemos acercarnos con mayor profundidad
al conocimiento de la ciencia de la cultura kuna tule, para enriquecer asi las

rmativas de ia ninez y ia juventud (Green, 2007).

Lo importante de la relacion con el sol, desarrollada por los Cunas, no es que
ellos piensen que ella opera de esta manera para todo el mundo, ni que las
historias sobre el sol vayan a redundar en una historia con interpretacién
invariable —recordando el mito cristiano de nuestros padres Adan y Eva-,
lo que efectivamente presupone el enfoque cultural Cuna es que el mundo
sélo tiene sentido en la medida en que dichas historias estan intimamente
relacionadas con sus ritos —propuestas de rituales y practicas de formacion
de sus generaciones descendentes—, con los escenarios que los rodean y
gue ellos involucran como interlocutores en la construccion de su universo
—naturaleza y botanica, los astros, etc.—. Ello presupone una atencién sobre
el continuo proceso de transformacidn de su entorno, de la conciencia del
sentido virtual del hombre como una linea liminal o limitrofe y del pensa-
miento como un “no lugar” que constantemente se actualiza y territorializa
a través de la cultura en sus diversas manifestaciones.

La cultura no; mas bien, la diversidad cultural: el
lugar del pensamiento humano

La diversidad linguistica y cultural de las poblaciones amerindias no sola-
mente explica una diferencia entre grupos, sino que también significa la
posibilidad de nombrar el mundo, incluso, sobre codigos linguisticos inter-
nos altamente di iferencia dos entre grupos con familiaridad linguistica. Es un
gjercicio pleno de tensién generada por la diferencia, intensificada en torno
a la pregunta por lo humano y su interaccion con el afuera. Por esta razon el
mito surge en la medida en que dicho grupo o sistema cultural, ritualiza su
afueray lointernaliza para volver a exteriorizarlo mediante la palabra proce-
sada en los lugares de pensamiento establecidos para elio —sitios sagrados,
casas de pensamiento, instituciones educativas, espacios de socializacion,

rituales de transformacion o de interaccion, etc.
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Alli radica lo virtual del humano en la naciéon colombiana; en primer lugar,
es un escenario que determina y es determinado en la relaciéon mito, rito y
territorio, lo cual va generando diferentes nociones de cultura e identidad en
lo individual y en lo colectivo dentro de los grupos conformados y diferencia-
dos (DNP 20008, Mingobierno 2008)°. En segundo lugar, es una dindmica que
transforma permanentemente el afuera o el adentro del sistema cultural'®; un
ejemplo muy fuerte ha sido la manera como se han constituido las sociedades
del actual territorio colombiano en relacién con los procesos de mestizaje
y la diversidad cultural que ha complejizado distintos “adentros y afueras”.
Esto ha configurado un perfil sociocultural general que en la actualidad se
denomina mestizo, la idea de la “limpieza de sangre” desarrollada por estas
poblaciones como camino para, “salir de”, el salvajismo que representaban
los grupos étnicos (indigenas nativos y africanos importados), para luego
volver a, “entrar en’, dichas poblaciones, pero ahora con una mirada cientifi-
ca, objetivada, distanciada ya totalmente dei entorno naturai y cuiturai dei
territorio (Castro, 2005, p. 15)'".

€ un escenario
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ambito local de la Nueva Granada. Instaurado el discurso criollo de esta ma-
nera, la figura de mestizo cobrara una dimensién fundamental por el hecho

9 En Colombia, segun el Ministerio del Interior y de Justicia, existen 82 grupos indigenas asentados en
458 municipios, a o largo y ancho del territorio nacional, conformando una poblacién total de 785.356
habitantes. En su acervo linglistico, conservan 65 idiomas diferentes. Adicionalmente, se encuentran los
grupos étnicos Raizales (San Andrés y Providencia) con una poblacién de 24.444; Afro colombianos y Rom
o Gitanos con una poblacion aproximada por el ministerio entre 5.000 y 8.000 habitantes en el territorio
colombiano (http://www.mininteriorjusticia.gov.co/pagina5_subdetalle.asp?doc=278&cat=102). Por otro

lado, en la actualidad se entienden como sistemas culturales particulares y diferenciados las agrupaciones
de género, identidad sexual, infancia, juventud, tercera edad, movimientos ecoldgicos. Cada una de estas
agrupaciones ha venido construyendo un escenario de reivindicacion y exigencia de derechos formales en
el legislativo del gobierno nacional dentro de un esquema de derecho a la diversidad, de ello dan cuenta
los procesos recientes alrededor del posicionamiento frente al aborto y su relacién con los derechos de
las mujeres, a la eutanasia y su relacion con los derechos de los adultos mayores, las leyes de infancia y

juventud, los grandes debates en torno al medio ambiente, etc.

10 Léase, lo que se habia realizado tradicionalmente en relacion con los llamados “hijos naturales”, como
categoria de exclusion en un orden social aparentemente sistematico. Categoria que si se aplica de manera

hictArira farilmanta ea ralarinna ron la ratanoria enlanial dal mactizn hirmann avehiida dal sietama eneial
mSOnNca, 1IaChimeni€ s€ rSaciona CoN 1a Caiegoria Coilnia: GCi MeSuZi, numans SXCiuiGo GSi Sisieina SCCiai

colonial oficial.

11 Este punto sera bastante relevante en la manera comg las poblaciones granadinas asumiran una posicion
frente al conocimiento social y especialmente frente a la reflexion y aplicacién de las ciencias humanas en
los territorios americanos.
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de convertirse en un ser negado y desterritorializado por el pensamiento
occidental y el pensamiento nativo, constituyéndose en un ser replicante
de discursos y representaciones externos. Es decir, que para el mestizo, y
desde la perspectiva de analisis expuesta aqui, la percepcion del mundo se
concentra en la replicacién y emulacién de mitos'? y ritos, perdiendo toda
dimensidn de espacialidad y territorialidad (Castro, 2005, p. 19)%.

En este escenario de representaciones, aparecieron multiples discursos
(mitos) en torno a la poblacion colombiana y sus expresiones colectivas de
interactividad sociocultural interna y externa. Desde aqui y para fortalecer
laidea comenzada, se habla de muchos adentros y afueras que en términos
formales generaron grandes fenémenos de exclusién reproducidos en casi
todas las esferas de la vida cotidiana de los grupos y sociedades habitantes
del territorio. Culturalmente se constituyeron categorias que cumplleron la

de distanciar al mestizo de los
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funciéon

Unos cuantos -y el género es literal- se afanaban por probar que en sus ances-
tros no habia rastros de“sangre de latierra’, esto es, que su parentela no se habia
cruzado conindigenas, ya que de los negros poco se hablabaen el altiplano [...].
Asi, los estudiantes universitarios de provincia, antes que identificarse como
mestizos, hacian todos los esfuerzos por borrar simbélicamente los trazos de
sangre de la tierra. Aunque republicanos y refiidos con la “madrastra” Espafa
durante los primeros sesenta afios de Colombia, no escatimaron esfuerzos por
hispanizarse (Restrepo, 2000, p. 13).

Desde el modelo de analisis propuesto en este texto, efectivamente se logra
partir una triada de construccién de representaciones simbdlicas en relaciéon
con el pensamiento, de la cual el mestizo sera el ojo de dicho huracan; éste
tendra que vérselas con el manejo de una categoria que a la postre sera
tragica para €l como sistema cultural y redundara en la imposibilidad para

12 En relacion con la concepcidn o definicidn de mito, en este trabajo se parte de la idea de que el mundo es
un conjunto de representaciones mediadas por escenarios sociaies y cuituraies, por tanto, no se discutira
sobre el caracter real o ficticio que tradicionalmente ha envuelto este concepto, por el contrario, por el mismo
contexto historico que lo ha envuelto, se asume como una categoria propicia precisamente para hablar de

lae ranracantacinnac (dieriirene/mitne v nracticac/ritne) de lng hamhrae nomn acn: ronetriiccinnae hiimanacg
1Ias representaciones \GIsSCUrsCs/miios y pracuCas/nits; 4e 10s NoMRres CoOMO €50: CONSIrUCCIoONEs numanas

con una alta contingencia en su veracidad social y cultural.

13 En cierta medida, Santiago Castro enuncia esta condicion, aunque desde la perspectiva de este escrito,
éste caera en el circulo de sacralizar desde el lugar religioso occidental —el lugar del pecado—, situacién
que lo llevara a situar lo espacial igualmente en un no lugar.
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desmarcarse de los metalenguajes construidos sobre otras triadas que, como
el sistema cultural espanol, si afirmaran la interrelacidon entre mitos, ritos y
territorios para afianzar el lugar del pensamiento y del origen del ordena-
miento de su mundo.

De hecho, en la actualidad, la idea de “Madre patria” es bastante fuerte en
Iberoamérica. En oposicion, en la colonia fue un elemento fundamental para
entender la relacion con el pensamiento y la ley de las sociedades actuales,
se encontrara la categoria de los “manchados de tierra” (Duenas, 2000, p. 45)
para dar cuenta del mestizaje ocurrido en el continente americano y cualquier
otro tipo de filiacién con los nativos por fuera de la mita o la encomienda.

En tercer lugar, desplaza las percepciones de universalidad y unicidad para
dar lugar a la multiplicidad no sdélo en la constitucion de los escenarios cul-
turales y sociales, sino también los estatutos epistemologicos que rodean
las representaciones que dichos grupos construyen tanto hacia su interior
como en el ejercicio de la interaccion con el afuera, con otros grupos y seres
considerados interlocutores en la construccion de universos humanos. Segun
estudios de Arem entre el pueblo Makuna, en el pensamiento chamanico,

todos los seres vivos son“gente’, lo cual da cuenta del alto grado de analogias

gue construye esta sociedad entre el hombre y su alteridad:

En el lenguaje chamanico todos los seres vivos, (incluyendo las plantas), pue-
den ser referidos contextualmente como masa, es decir, “gente’, los peces, los
animales de caza, los insectos y arboles son“gente”. Por ejemplo, los peces en su
forma aparente tangible son way, pero también poseen una esencia espiritual,
intangible; cuando los makuna hablan de los peces como seres espirituales, se
refieren a estos como way masa, literalmente “gente pez”. De manera similar los
animales de caza -y muchos otros animales terrestres y voladores- son refe-
ridos en su aspecto esencial-espiritual, como way masa (Arhem, 1993, p. 112).

Pero ademas de la categoria de gente, que posiciona una nocion sistémica
dialdgica enlarelacion con el entorno por parte de los Makuna, se aprecia una
concepcion muy fuerte en relacion con laidea de territorialidad manifiesta en
la identificacion del lugar de principio y fin que tiene un ser vivo; es decir, el
territorio es el lugar de pensamiento asimilado a la estructura que la maloca
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tiene para los seres humanos, es el maximo escenario de su virtualizacion, la
conciencia de su reproduccion enmarca los ritos de su territorialidad, que,
por ultimo, se ve redondeada con la finalizacién del gran ciclo delavidaen la
tierra a donde retorna no solo el cuerpo, sino también el alma, evidenciando
con ello que el pensamiento se convierte en un “lugar” cada vez que actua-
liza, en su creacidn, el sentido contextual, que recoge la forma de ordenar
el mundo y las practicas que acompanan dicho ordenamiento, tanto para
reforzarlo como para transformarlo. El texto de Arem describe esta idea de
la siguiente manera:

Las colinas de las cabeceras de los rios y cafios son las casas de los animales de
caceria. Para nosotros parecen selvas o colinas rocosas, pero para los animales
que las habitan son malocas como las nuestras, con techos de hoja tejida,
paredesy el frente pintado. Cada clase de animal de caza tiene su propia casa,
en donde nacid, en donde crid nuevas generaciones de animales, y donde su
alma retorna después de morir (Arhem, 1993, p. 116).

El pensamiento es entonces un no lugar para el hombre, por esta misma
razon, da cuenta de la diversidad, materializandose fugazmente en térmi-
nos de cultura, para luego desaparecer, sin dejar rastro y generando nuevas
busquedas. Por [o mismo, el mundo no es visto entre los Chami de la misma
manera que entre los Makuna:

Una vez, jinopotabar (el que naci¢ de la pantorrilla) vino a este mundo con
un ejército de Embera. Pero éstos eran muy cobardes y todos se escondieron.
El dijo que iba a ensefar a hacer la guerra para que se defendieran de otros.

De repente, de unas cuevas salié una multitud de cangrejos para atacar a los
hombres y ellos se escondieron de miedo. Jinopotabar les dijo: “miren lo que

nr oA

voy a hacer para pelear con esos cangrejos”[...]

Les dafid las pinzas, les quebrd las patas, aporreo a muchosy a otros los mato. Al
final maté a la capitana y asi gand la pelea. Los cangrejos se retiraron y dejaron
el territorio a los hombres. Por eso los cangrejos tienen hoy unas rayitas en el
lomo; son las marcas de Jinopotabar.

Asi fue como los hombres Embera aprendieron a hacer lanzas y a pelear para
conquistar sus territorios (Vasco, 1993, p. 128).
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El caso expuesto por Vasco en los Emberd y su lucha contra los cangrejos
revela que no necesariamente todas las visiones coinciden en una Unica
percepcion y manejo del mundo. En otros casos, como el de los Nasa, el ser
cultural tuvo que reconstruirse sobre la construccion de un mito de monta-
Aa y lagunas, en respuesta a un pueblo que venia desplazandose de tierras
bajas, calidas y selvaticas del Caqueta y Putumayo.

A lo largo de la historia del pueblo Nasa, se ha[n] vivido diferentes momen-
tos en los que se ha tenido que utilizar distintas estrategias de resistencia y
adaptacion cultural por los cambios de contextos geograficos y ambientales,
de manera que se ha ido conservando una idea de unidad cultural dentro de
las transformaciones necesarias en determinadas épocas historicas. Es asi que,
desde antes de la conquista los trabajos de armonizacion y negociacioén de
los territorios, eran igualmente importantes por la migracion y la interaccion
que adelantaron sus ancestros originarios de terrenos selvaticos (Rappaport.

1984, p. 83).

[...] Con la orientacion de los ancianos sabios, el nino crecid y llegé a ser el
aran racionia hian Tama ane hichA nornnificar v lanitimar franta al dAnminin
slull \_u\_l\.‘u\_ JuUdnt 1dinig, \4'\4!\.. uviiv t.l\.’l e an y I\_':’ILIIIIUI ITCiiLe 4 vuviiiininiwv
espafiol la autoridad y la autonomia nasa en su territorio. lgualmente estipulé
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de su jurisdiccién. Una vez cumplida la mision se dirigio a descansar a su cuna

de origen: la laguna de Juan Tama, lugar sagrado para el pueblo Paez.

Como los casos expuestos, existen muchos otros: el de la tradicional carta del
jefe Seattle, jefe de los indigenas Suwamish del actual poblado de Seattle,
Estados Unidos y que se convirtié en el documento indigena mas importante
del dltimo siglo en relacion con un pueblo arrasado y aniquilado que denun-
cialaincapacidad de comprension de su opositor (Jefe Seatlhe, 1855a; 2007b).
Enia Guajira, Colombia, nuevamente, ia vision de ios apalaanchi (pescadores)
Wayuu, en la peninsula de la Guajira, quienes entienden el mar como una
extension territorial y sus animales como sus rebanos (Guerra, 2001).
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regulacion en el triangulo de analisis de los sistemas
culturales

De acuerdo con el hilo que viene desde el primer apartado, es importante
precisar que eso virtual que revela la esencia humana y que la revitaliza per-
manentemente estd intimamente relacionado con lamanera de entender una
segunda naturaleza del humano: su no lugar, que lo lleva a una tendencia
permanente de territorializacion, casi congénita, tal vez, el hombre hubiera
podido vivir en un sitio espacial especifico, y regulandose con especificas
maneras, sin embargo, ha construido una historia de diletancia territoriai
qgue lo humaniza en la medida en que cada territorio es apropiado con los
artefactos que se ingenia para hacerlo: el lenguaje, el arte, las leyes, la tec-
nologia, la infraestructura, etc.

Entonces, es indispensable relacionar la manera como se establece la relaciéon
entre el mito como palabra ordenadora del mundo, el rito como practica que
la fortalece y la transforma y el territorio como el escenario de actualizacién
del pensamientoy los limites del mundo pensado y el ejercicio de jurisdiccion
en un sistema particular.

ALTERIDAD

RITO

7 MITO

IDENTIDADES

PLURALIDAD
N
NV

TERRITORIO
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El triangulo, base de analisis de los sistemas culturales, esta constituido por
la relacion entre el mito, el rito y el territorio; y el triangulo relacional esta
constituido por la alteridad y las identidades, cuya relacion da como resul-
tado una dimension de multiculturalidad o diversidad cultural. La perspec-
tiva materializada en los sistemas de regulacidn se vera en diferentes casos
especificos:

El caso de los grupos indigenas ha sido ampliamente estudiado (Correa, 1998;
Sanchez, 1998; Santos, 1998; Pinacue, 1998; Uribe, 1998; Green, 1998; CRIC-
JuanTama, 2005). Por su parte, Esther Sanchez, en 1998, en pleno auge de la
literatura de analisis de las jurisdicciones especiales indigenas en Colombia,
planteaba una tipificacion de elementos de analisis sobre los cuales se ex-
presaban y desenvolvian los sentidos de derecho en los pueblos indigenas:

+  Destitucion de la concepcion funcionalista del control social como legi-
timacion de la expresion represiva de la infraccion.

« La prohibicién, el da oyI protecao

loazas ramn riframiontn M
12Za, COMO diramiento yu

pensamiento.

3
<))

otros seres, incluida la natura-

« La concepcion integrada hombre-naturaleza y la eficacia de su poder.

« Lareligidny el cuerpo humano como expresién depositaria de ligazdn
o ruptura (Sanchez, 1998, p. 166).

Para el caso de la justicia comunitaria en zonas urbanas, figuras como la
conciliacién en equidad y la resolucion de conflictos seran fundamentales
para construir escenarios de apoyo al sistema juridico nacional. En el caso
de lajusticia para-estatal, en relacion con el fenédmeno guerrillero ha habido,
iguaimente, estudios extensos (Molano, 1998), pero en el caso de ios para-
militares, el fendmeno se ha estudiado de manera mas institucional y en el

marco de una respuesta al proceso guerrillero.

Por cuanto alguno de los elementos fundamentales o relacionales se invisi-

bilice, la construccion de sentido queda relativizada en niveles casi inimagi-
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nables. La necesidad humana de territorializar se asimila en este caso con la
necesidad de construir pensamiento. El discurso solo deja de ser ordenador
del mundo y se confunde con metalenguajes que no llevan a reasentar los
minimos o basicos que ofrece un territorio como fuente de negociacién de
alteridades —en este caso, el minimo seria el si mismo, que da conciencia
de la alteridad.

En el caso mestizo que es el grupo que lidera la respuesta social, intelectual y
politica, la alteridad siempre se relativiza de manera fundamental, profunda,
debido a que el lugar del territorio ha desaparecido, éste, al igual que el pen-
samiento se ha convertido en un no lugar dificilmente actualizable y el mestizo
vaga replicando en los territorios de sistemas culturales diferentes al suyo con
los cuales no intercambia capitales simbolicos, sino que los emula totalmente, se
subsume en ellos, lo cual no quiere decir que el resultado sea similar al obtenido

por los sistemas culturales en los cuales dichos capitales fueron pensados.

~ I JiIdn S LvuUituaIiaicg wiia S vulaic g VI LUpitaie g ruea ~ SUuvw

En otros ambitos, aun existe un vacio grandisimo de reflexion en relaciéon
con la nocién de diversidad, su origen y sus causas. De hecho, la diversidad
es entendida de manera mestiza, es decir, como algo que se replica, sin sen-
tido y con una alta probabilidad, no de actualizar y nombrar, sino de pasar a
otro “lugar’, sin posibilidad de territorializarlo. En estos ambitos descansan
grupos emergentes en el contexto de la diversidad social y cultural. El caso
de los jovenes y, en general, los grupos de edad entendidos como sistemas
culturales, las mujeres analizadas en el marco de las relaciones de género
y la transicion hacia lo publico y los grupos ambientalistas, los grupos con-
formados con nuevas epistemologias como la ecosofia el medio ambiente,

la libertad sexual, etc.

Alii se asienta la necesidad de articular ios discursos (mitos) de ordenamien-
to de los sistemas sociales, con sus practicas (ritos), entendiéndolas como
acciones a las cuales los grupos les adjudican sentido y, por ultimo, con el
territorio biogeografico en el que se intentan pensar dichos sistemas.
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