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Entre la hoguera y la sabiduria.
Escritoras religiosas del mundo
hispanico’

Betty Osorio™

Resumen

La literatura femenina; si entendemos por esto la escritura de mujeres,
se ha caracterizado por ocultarse en muchas ocasiones tras la potestad
de los hombres. Claro ejemplo de esto son las escritoras George Sand
y George Eliot, que tras su seudénimo esconden su ser femenino para
patrticipar del mundo literario de la época. Con Sor Juana Inés de la
Cruzy la Madre del Castillo tenemos, en el mundo hispano dos claros
ejemplos de conciencias agudasy con una destacada inteligencia que
se tenia que ocultar tras los temores de la inquisicion. Sus confesores
irdn aser la clave fundamental que acalle su vivacidad de pensamiento
y la manifestacion de ello en su escritura. La monja jerénima empled,
para salvaguardar un poco su autonomia, algunas claves que ratifican
su perspicacia e inteligencia; por su parte, la Madre del Castillo, fue
acallada fdcilmente por su confesor. Asi, el presente articulo pretende
esbozar el problema de estas dos escritoras religiosas en un mundo
que se debate entre la inquisicion y la inteligencia; “entre la hoguera
y la sabiduria”
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Abstract

The feminine literature if we understand by it writing of women, it has
been characterized to be hidden in many occasions alter the empo-
rium of men. Clear example of this is writers George Sand and George
Eliot who by their alias, hide their feminine being to participate of the
literary World of the time. With Sor Juana Inés de la Cruz and Madre
del Castillo we have, in the Hispanic world two clear examples of sharp
consciences and with an outstanding intelligence that had to hide alter
the fears of the inquisition. Their confessors will be the fundamental key
that silences their thought vivacity and the manifestation of it in their
writing. The nun Jerénima used, to safeguard her autonomy a little,
some keys that ratify her perspicacity and intelligence; on the other
hand, the Madre del Castillo, was silenced easily by the confessor. In
this way, the present article seeks to sketch the problem the inquisition
and the intelligence; “between the blaze and the wisdom’.
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Norman Cohn, en su libro Los demonios familiares de Europa (1987), hace
un estudio minucioso de cdmo nace en Europa el estereotipo de la bruja.
Segun él, esta historia se confunde con los origenes del cristianismo y con la
sobrevivencia de cultos clasicos paganos, como el culto a Diana y de creencias
populares que resistieron los procesos de cristianizacién (19-36). Es decir, es
un sistema simbdlico que se nutre de las mismas transformaciones de la socie-
dad europeay que refleja sus conflictos como lo ha mostrado Marvin Harris.
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Durante las etapas tempranas del cristianismo, las mujeres fueron muy activas
en su desarrolloy consolidacién, prueba de ello es el gran nimero de santas
y de mdrtires presentes en su pantedn (Arenal& Schlau 2). Sin embargo, esta
apertura se cerré paulatinamente a partir del siglo XII. Después de que Santo
Tomas de Aquino (1225-1274) escribié la Suma Teoldgica, la Iglesia Catélica
pudo consolidarse en términos de dogmay de esa manera legitimar la elimi-
nacion de aquellos que desafiaban su poder. Al mismo tiempo, la jerarquia
eclesiastica se definié en términos de género como una Iglesia administrada
y dirigida por hombres. Por lo tanto, los espacios que habian conquistado
las mujeres para si se fueron debilitando. Las abadesas anglosajones que
habian adquirido casi el poder de un sefor feudal, perdieron su autonomia
y pronto los conventos quedaron bajo la tutela de obispos y otros clérigos
(Arenal & Schlau 2-6).

Para consolidar el poder de la Iglesia Catdlica, fue indispensable la for-
mulacion de reglas que legitimaran las acciones represivas de la jerarquia
eclesiastica y que incorporaran en un mismo discurso aspectos politicos y
dogmaticos. Los manuales inquisitoriales llevaron a cabo este papel. Estos
textos funcionan como cédigos legales ya que explicaban minuciosamente
los procedimientos para juzgar los crimenes cometidos por los acusados.
En ellos, lo criminal y lo dogmatico estan estrechamente enlazados. Uno
de tales textos, El martillo de las brujas o Malleus Maleficarum, fue redactado
entre 1485-1486 (Martillo 23) por dos dominicos alemanes: Jacobo Spren-
ger y Enrique Institoris (Kraemer). Ambos eran profesores de teologia y se
desempefaban como inquisidores. El objetivo de este texto es hacer un
examen exhaustivo del tema de la brujeria. Aspectos dogmaticos, legales
y de procedimiento son estudiados. Se dan ejemplos y se refieren casos de
juicios inquisitoriales. Se citan autoridades respetadas por los intelectuales
medievales como Santo Tomas y Pedro Lombardo, y a inquisidores muy
conocidos como Raimundo de Pefafort y Nicolas Eymerich (Martillo 27).

Dentro de la poblacién marginada medieval, un grupo muy numeroso estaba
constituido por las mujeres campesinas que estaban casi totalmente por
fuera de los circuitos del poder. Irene Silverblatt afirma que en el siglo XV se
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establecié que el demonio ejercia sus males sobre los hombres a través la
voracidad carnal de la mujer (166). Esta relacién puede tomarse como una
elaboracién del mito de la caida y la pérdida del paraiso que le asigna a Eva
una responsabilidad central en este acontecimiento. Kraemer y Sprenger
hacen precisamente esta lectura del antiguo testamento: “Conviene decir
que, aunque en el Antiguo Testamento la mayor parte de las escrituras se
refieren, en la mayoria de los casos, al mal de las mujeres, y esto a causade la
primera mujer pecadora, Eva, y de sus imitadoras, en el Nuevo Testamento,
a causa del cambio del nombre Eva en ave, segun Jerénimo, todo cuanto la
maldicién de Eva nos ha infligido, la bendicién de Maria nos ha reparado”
(8) (101).

El marco ideolégico anterior fue el responsable por disparar y legitimar lo que
los historiadores han llamado “la gran caza de brujas” que en Europa llevé
a la tortura y a la hoguera a muchos miles de mujeres que pagaron con su
vida estas ideas sobre su naturaleza y posicién en la sociedad. Por ejemplo,
en el principado de Neissen, Alemania, en un periodo de nueve anos, fueron
ejecutadas mil brujas, algunas de ellas eran nifias de muy corta edad (Sueiro
cit en Splendiani 59). Todo el proceso legal montado por la inquisiciéon y sus
miembros se convierte asi en una fachada ideoldgica disefiada para volver
homogéneos los sistemas de representacion y de esa manera reprimir los
movimientos milenaristas que representaban una amenaza real al poder del
Papa romano y de las monarquias (Harris).

En Espafa e Hispanoamérica, la inquisicién fue una institucién traida de
Europa para garantizar la hegemonia del credo catélico defendido por la
ideologia de la Contrarreforma. El rompimiento en Europa de un sélo orden
religioso centrado en Roma es la consecuencia de cambios propiciados por
la Revolucion Copernicana, el surgimiento del mercantilismo y el descubri-
miento del Nuevo Mundo, entre otros (MacKnight, 1997, 21). El Concilio de
Trento (1545-1563) se reunio para afrontar los retos que estos nuevos para-
digmas estaban produciendo en la forma de pensar de los seres humanos.
Alli se establecié la confesidn como uno de los mecanismos mas eficientes
para vigilar las conciencias de los nuevos sujetos productos de estos cambios
(ibid 27-30).
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En Espana, el Tribunal de la Inquisicion fue fundado por el Papa Sixto IV en
1478. Los primeros inquisidores fueron Fray Juan de San Martin y Fray Miguel
de Morillo (Splendiani 69-70). Desde muy temprano fue claro que esta insti-
tucién estaba al servicio de los intereses politicos de los reyes espafioles que
veian la unidad religiosa como un factor determinante sobre el cual construir
sus ambiciones imperiales. Los judios y los conversos fueron el blanco mas
obvio de estas persecuciones. Fernando Valdés, inquisidor de Valladolid,
fue el autor de uno de los manuales mas importantes para el mundo hispa-
nico. Uno de los criterios juridicos discutidos en este texto es el siguiente:
“La norma del tribunal era la de creer que todo hombre era culpable hasta
que no se demostrara su inocencia” (Splendiani 62). Durante varios siglos, el
poder de esta institucion fue casi incuestionable ya que estaba ligada a las
estructuras de la monarquia espanola. Con mucha frecuencia, el Rey asistia
a los autos de fe acompanado de su familia dando asi ejemplo de piedad
cristiana. Una de estas ceremonias, conocida como el Auto de los autos,
tuvo lugar en 1680 en Madrid. Alli se ejecutaron 120 herejes (Splendiani 58),
en uno de los rituales de persecucién ideolégica mas impresionantes de la
historia de la monarquia espafiola.). Esta ejecucién masiva tuvo lugar casi
en el mismo momento en que Sor Juana Inés de la Cruz era ya una figura
controvertida en el virreinato de la Nueva Espafia. La invasién de Napoledn
le dio un fuerte golpe a la inquisicién en la peninsula que fue suspendida
por este acontecimiento (ibid 119).

La mistica espanola, puede ser entendida como una respuesta al sistema
represivo anterior. La canonizacion de Teresa de Avila en 1622 y la publica-
cién del Libro de su vida constituye un modelo discursivo capaz de minar el
discurso miségino y eludir la autoridad eclesiastica para convertirse en un
ser humano digno de las bondades de Dios. Cientos de monjas usaron esta
estrategia que les permitia adentrarse en el terreno masculino de la teologia
y del pensamiento filosoéfico.

En este trabajo se estudiara la manera como estos imaginarios pasaron al
Nuevo Mundo. Comentaremos primero la autobiografia escrita por Francisca
de la Concepcién Castillo y Guevara que muestra una adaptacién casi com-
pleta al discurso teresiano, aunque aclimatado al contexto Neogranadino. El
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ejemplo anterior serd luego comparado con el de Sor Juana Inés de la Cruz
una monja Jerénima de la Nueva Espafna que logré producir un discurso
paraddjico y elusivo que le permitié liberar su intelecto sin ser juzgada por
Inquisicion

El sacramento de la confesion fue el mecanismo mas eficiente para vigilar
el mundo interior y afectivo de sus subditos, especialmente de las mujeres.
Estos textos pertenecen, como lo ha sefalado el estudio de McKnight, al
género de la vida espiritual, un tipo de textualidad en la cual la presencia
de lo simbodlico y lo retérico es indispensable para acercarse al documento
historico y al dato de archivo (29). Para ambos casos, vale la pena destacar
el papel de texto fundador que tienen las obras de Teresa de Avila (1515-
1582), especialmente el Libro de mi vida (1571). La relacién con el confesor
aparece como una fuente de tensiones. A menudo, el escrito de la monja era
emprendido por orden del confesor para que éste determinara la ortodoxia
de los procesos espirituales vividos por ella.

Tanto de la Cruz como la madre Castillo someten su escritura al examen de
sus confesores. Por ejemplo, la madre Castillo se refiere a su confesor como
“...mipadrey guia de mialma’, e inclusive apoya este papel con un salmo en
latin que dice:” Orietur in diebus ejes justitia, et abundancia pacis” (Castillo,
1956,106). Sor Juana mantiene una relacion llena de tensiones y desafios con
Antonio NUfez de Miranda, su confesor jesuita que traté durante largos afios
ganarla para el discurso mistico.y que finalmente la condujo al silenciamiento
de su deseo de conocimiento. La escritura de ambas religiosas se caracte-
riza por una lucha constantemente por legitimar su derecho a expresar su
mundo subjetivo. La monja clarisa busca que sus confesores aprueben su
convulsionada vida emocional y Sor Juana intenta hacerle comprender a la
jerarquia eclesiastica de la colonia que se podia ganar el cielo a través del
conocimiento. Estos ejercicios son extremamente complejos, compromete
también al confesor, ya que se pone a prueba su capacidad para orientar el
mundo espiritual del confesado en la direccién divina. La estrategia de una
aparente sumisién a la voluntad y conocimiento del confesor termina por
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envolverlo, hasta llegar al punto de que su prestigio esta relacionado con el
nivel de santidad alcanzado por la monja.

Esta es precisamente la situacion de Diego de Moya, confesor de la Madre
Castillo, que testifica cémo el cuerpo de la madre Castillo no ha mostrado
sefales de corrupcion después de un afno de muerta, lo cual es prueba de
su santidad.

Nuiez de Miranda asedia la produccién literaria de Sor Juanay la interpreta
como una veleidad que la aparta del camino de la salvacion. Sor Juana tiene
con éluna relacién tan conflictiva. En 1682 le escribe una carta rechazandolo
como su confesor (Franco 71), lo cual es una postura insélita y arriesgada
en el siglo XVII.

Estas relaciones de poder, como lo ha afirmado McKnight (41-42), constitu-
yen la columna vertebral de documentos autobiogréficoa como la famosa
“Respuesta a Sor Filotea de la Cruz” (1691 y el poema “Primero Suefio” (1685)
de Sor Juana Inés de la Cruz y La vida y los Afectos espirituales de Francisca
Josefa de la Concepcién Castillo y Guevara.

Textos como los anteriores se producen en una encrucijada donde la monja
le cede la responsabilidad a su guia espiritual, pero reserva para si la expe-
riencia liberadora de constituirse en sujeto a través de la escritura. Si este
juego legitima a ambos individuos que colaboran en el proceso de escritura,
se abre la posibilidad para la monja de acceder a un espacio de santidad
como ocurrié con Teresa de Avila y hasta cierto punto con Castillo. El caso
opuesto, lleva a la confrontacién del confesor con la monja, como ocurrié
en varias ocasiones con Sor Juana; en estos casos el sujeto femenino puede
entrar a desafiar la ortodoxia y su estatus de santidad cambia al de herejia.
El texto de Sor Juana es un caso excepcional, pues es un documento de
defensa de su integridad intelectual y de su capacidad para desestabilizar
las relaciones entre mujer ignorancia y pecado que se habian producido en
la tradicién occidental.

Ejercicios de escritura como los anteriores ponen de manifiesto las relaciones
entre lareligiosa y su confesor. Una“fabula mistica” que Michel de Certau ha
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definido asi:“Son relatos de transferencia, o de operaciones transformadoras,
en los contratos enunciativos” (59). En estas narraciones, el sujeto represen-
tado en la escritura indaga por el significado que este proceso tiene para
su propia conformacién y validacién. Por consiguiente, hay una continua
negociacion de poder, para que el confesor apruebe la imagen de si que
propone el narrador. Una psiquis femenina era muy perturbadora y podia
interpretarse como un espacio propicio para los enganos del demonio. Las
monjas misticas estan siempre a la defensiva para demostrar que su mundo
emocional estd inspirado por su amor a Dios y que, ellas mismas estan muy
atentas a desenmascarar las trampas audaces, los engaios de Lucifer. Pero
en este discurso, la verdad es inseparable de la mentira, el lenguaje se vuelve
metafora, es mentiroso, no se pueden enunciar claramente los sucesos que
ocurren en la mente. El sistema representativo del Barroco que interpreta la
experiencia de lo real como una cadena de simbolos, permite construir un
sistema de simbolos que escapan al sistema de la orotodoxia y que Certeau
ha descrito de la siguiente manera:“...la condicién previa mistica plantea un
acto que conduce a utilizar todo el lenguaje como mentiroso. A partir del
volo, todo enunciado “miente” en relacién de lo que se quiere decir” (209).

La biografia de la Madre Castillo comienza como un examen de conciencia,
donde la monja pone a disposicion del confesor su vida entera para some-
terla a juicio (57). Desde el comienzo de su vida, el confesor juega un papel
de primera importancia. Diego Solano, un jesuita, confesor de la madre de
la monja, fue quien escogié su nombre de convento y quien la destiné a la
santidad. La fuerza que motiva la escritura siempre estd canalizada por el
confesor, asi lo afirma la madre Castillo en multiples ocasiones: “Padre mio:
ademas del enojo que mostré vuestra paternidad porque no proseguia, no
podré resistir a la fuerza interior que siento, que me obliga y casi fuerza a
hacerlo” (68).

Este juego discursivo conduce, como Robledo (20) lo ha sefalado, a un
discurso del amor que es sadomasoquista. Para evitar la sospecha, la monja
se vuelve sobre su propia experiencia emocional y sensorial, sus deseos y
sensaciones, degradandola y dejando un registro de ello en la escritura. El
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confesor, completa la obra de redencién del Salvador, y guia a la oveja des-
carriada hacia su destino: la santidad, la unioén eterna con Dios.

El acto de despojamiento de la voluntad, de vaciamiento del yo, es considera-
do, dentro del ambito ideoldgico de la Contrarreforma, como el atributo mas
deseado de la religiosa, pues su perfeccidén como sujeto se alcanza cuando
elimine toda pretensiéon de autonomia y autoridad. Sin embargo, Josefa, en
multiples ocasiones, expresa su inconformidad con esta condicion que les
impide la identificacion con un Cristo activo y de cuya voluntad depende la
salvacién de la humanidad. Este anhelo de participar en el acto de redencién
de una manera activa, se consuma en los éxtasis y las visiones, un lenguaje
irracional e inestable que, por eso mismo, se sustrae al control racional del
confesor.

Castillo se ve convertida en un cristo femenino que expia en sus cuerpo los
pecados y las culpas de la su comunidad y aun de su ciudad. En capitulo
XIX de su vida, Castillo se refiere a una experiencia donde sufre un proce-
so semejante al viacrucis y donde su cuerpo es agobiado por el peso de
un costal de estiércol que representa claramente los pecados de las otras
monjas (142-145). Ella se ve a si misma como un caminante que sube a un
monte y que sufre incontables fatigas y heridas en ese proceso:” No sé, si a
este propdsito me habia Nuestro Seflor mostrado, alguin tiempo antes que
empezara a pasar esto, a mi misma alma en forma de caminante que subia
a un monte, pobre y desnudo...” (Castillo 144).

En los textos de Castillo, el tema de la enfermedad se puede entender
también como busqueda de un espacio de autorreconocimiento. La monja
Castillo describe de la siguiente manera la relacién entre su dolor espiritual
y la enfermedad de su cuerpo:”...; pues llegando a recibir a Nuestro Sefior
via con los ojos del alma que de mi garganta salia mucha sangre, y que la
recogian los santos angeles en una toalla o pafio que tenia puesta delante de
mi pecho”(140). Tal presentacion implica la nocién de un sacrificio continuo
que cambia y reorienta el sentido de la vida, ya que la sangre redentora de
Cristo se asemeja a la sangre que sale del cuerpo de la monja dignificada por
su dolor fisico y espiritual. Este sufrimiento tiene un caracter purificador y
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permite que el cuerpo como presencia animal sea trascendentalizado. Segun
George Bataille, este mismo mecanismo explica cémo el sacrificio sangriento
dela cruz, funciona como la trasgresion de una ley que parece santa (94-95).

Los juegos semanticos anteriores son compartidos por el mundo conventual,
su potencial subversivo y trasgresor provoca un intenso placer. La férmula
dramatica, enfermedad-destruccion-crucifixion, genera un impulso espiritual,
semejante al erético que permite el escape momentaneo de los mecanismos
de control, ;el alma del Primero Suefo de Sor Juana? Estas autobiografias
cuentan una historiaimpensable en otro marco referencial: un Mesias mujer,
un cuerpo de Cristo mujer, un dolor intenso que redime la capacidad del
cuerpo para sentir.

El discurso de la clarisa de Tunja funciona de manera similar al de Teresa de
Avila, se valida por la eleccién que Dios hace de un sujeto femenino que, a
través de su sufrimiento, ha trascendido la culpa inherente a su género, y
que por lo tanto es digno de participar metaféricamente, pero sin cancelar
la realidad fisica y emocionalmente del acto, en el proceso de redencién. De
esta manera, la vida de la monja se convierte en un modelo paradéjico, que
logra compararse ventajosamente con el sacerdote capaz de actualizar, en el
ritual de la misa, el proceso de redencién, pero que no sufre las humillaciones
y vejaciones propias del acto de redencion. El ritual de la monja es por eso
mucho mas completo.

Sor Juana elige un camino mas complejo que el de la monja de Tunja, pues
no renuncia al ejercicio de su voluntad. Para ello se vale de estrategias que
funcionan de una manera complementaria. En“Primero suefio” usa la meta-
fora del sueno, que tiene antecedentes en el vuelo de andbasis del mundo
grecorromano, para desprenderse de su cuerpo bioldgico. Usa un concepto
que es clave para el surgimiento y la consolidacién del cristianismo, la nocion
de que todo ser humano posee un alma que es la expresion mas valiosa
de sur ser y que es independiente de circunstancias accidentales como la
ciudadania, la raza o el sexo (Foucault). El alma que emprende el vuelo del
conocimiento en el poema de Sor Juana representa asi el centro mismo
que le da sentido al cristianismo. Sin embargo, este desprendimiento del
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mundo, aparentemente tan cercano al de la monja mistica que pretende
fundirse con la divinidad, es radicalmente diferente. La mexicana describe
la aventura humana frente al enigma del conocimiento total. El alma de este
poema se deslumbra frente a un cosmos que se le muestra comprensible
en sus partes, pero inabarcable en su totalidad. La monja utiliza el lenguaje
cifrado de la mitologia para componer un espacio laberintico que exige de
un lector inteligente capaz de seguir el juego de similitudes y afinidades tan
importantes para la estética del barroco.

El cuerpo siendo, en sosegada calma,
un cadaver con alma,
muerto a la vida y a la muerte vivo,
de lo segundo dando tardas sefias
el de Reloj humano
vital volante que, si no con mano
con arterial concierto, unas pequenas
muestras, pulsando, manifiesta lento

de su bien regulado movimiento (270).

Este tipo de referencia al cuerpo humano como una maquina perfecta dista
mucho de las imdgenes destrozadas de otras manifestaciones del arte ba-
rroco como las encontramos en el caso de Josefa Castillo. La comprensién
intelectual no exige la experiencia del dolor que domina el discurso de la
mistica, si no un desprendimiento sosegado de los sentidos que permita
la funcién intelectual de comprender, como resultado de esa magnifica
maquina para cuya construccién usa a Galeno y a sus seguidores (Paz 467).
Esta imagen pertenece a la tradicién neoplaténica y hermética que tuvo
acogida en los circulos intelectuales de la aristocracia espafnola (ibid). Ade-
mas este ente sin sexo se asemeja al de la Virgen Maria que ha sido capaz
de engendrar, como lo hace la misma Sor Juana en el plano intelectual, sin
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que intervenga las funciones bioldgicas de la especie (Franco 85). Es decir
la mexicana estd usando uno de los simbolos femeninos mas prestigiosos
del cristianismo como referente de fondo, pero inmerso en un cimulo de
referencias miticas de corte greco romano e igualmente respaldada por la
tradicién italiana de la Divina Comedia y el Itenerarium extaticum (1656) del
jesuita Atanasio Kircher.

Las metaforas del poema estan cuidadosamente seleccionadas para construir
diferentes redes de interpretacion de acuerdo a la capacidad del lector para
entrar en el juego del desciframiento, es un sistema simbdélico abierto que de
acuerdo ala perspectiva del lector puede autorizar ciertas lecturas liberado-
ras cuando se conjugan con el contexto histérico de Sor Juana. Las figuras
asociadas con la noche como Nictimene, Diana, han sido re interpretada por
la critica feminista, Jean Franco y Electra Arenal como iméagenes subversivas
que aluden a la produccién intelectual en circunstancias de opresién.

Pero igualmente cercana a este conjunto de imagenes estd la metafora del
vuelo de la bruja como representacién del ansia de libertad; las imagenes
mitoldgicas de la oscuridad y de la noche relacionadas por ejemplo con Dia-
na, Nictimene, Proserpina y Ceres aluden a ese referente pagano que como
alimenta el imaginario europeo de la bruja y que era una constante de los
manuales inquisitoriales que Sor Juana y, mas aun, sus confesores debian
conocery temer.

Con tardo vuelo y canto, del oido
mal y aun peor del Gnimo admitido,
la avergonzada Nictimene acecha
de las sagradas puertas los resquicios
o de las claraboyas eminentes
los huecos mas propicios
que capaz a su intento le abren brecha,

y sacrilega llega a los lucientes
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faroles Sacros de perenne llama
que extingue, st no infama,
en licor claro la materia crasa
consumiendo, que el arbol de Minerva
de su fruto, de prensas agravando,

congojoso sudé y rindié forzado (266).

Jean Franco ha estudiado este pasaje sefialando como Sor Juana usa la mito-
logia para hacer una critica que sélo es visible para aquéllos que comparten
el mismo cédigo. La monja mexicana alude al robo del aceite de Minerva,
la diosa de la sabiduria por aquéllos que no han hecho un esfuerzo para
producirlo. Esta situacion claramente alude a los confesores como el obispo
de Puebla Manuel Fernandez de Santa Cruz quien estuvo durante afos al
acecho de religiosas mexicanas como Maria de Jesus Tomelin y Maria de
San Joseph (1656- 1719), que profesaron en conventos de Puebla y que es-
cribieron autobiografias guiadas por sus confesores Diego de Lemus y fray
Sebastian de Santader (Franco 29-51). Esta denuncia visible s6lo a unos pocos
pone de manifiesto cémo el clero se consideraba duefio de la produccién
intelectual de la monja. Sor Juana vivio esta experiencia en carne propia con
Fernandez de Santa Cruz.

La monja mexicana sabia muy bien a los riesgos que se exponia si invadia
el territorio masculino de produccién intelectual, asi que nunca desafié
directamente la autoridad de la iglesia. Sin embargo, en ocasiones hacia
comentarios criticos, pero en un contexto informal. Eso ocurrié con los co-
mentarios que hizo sobre un sermén del jesuita portugués Antonio Vieira
que versaba sobre las finezas o bondades que Dios le hace al hombre. Este
prelado eraamigo cercano del arzobispo de México, el reconocido miségino,
Francisco Aguiar y Seijas.

Fernandez de Santa Cruz encontré muy ingeniosa la disquisicién de la monja
y para molestar al arzobispo Aguiar y Seijas, con quien tenia una historia de
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rivalidades y enfrentamientos, publicé la critica de Sor Juana con el nombre
de Carta Atengérica en noviembre de 1690y la acompané de otra en la que
le aconsejaba dedicarse mas a sus obligaciones religiosas, que firmé con el
nombre de Sor Filotea de la Cruz. Esta publicacién coloca a la monja en una
situacion que la enfrenta a la jerarquia eclesiastica y la puede convertir en
reo de la Inquisicién.

En marzo de 1691, Sor Juana escribe su famosa “Respuesta a Sor Filotea de
la Cruz”, que es considerada como una obra maestra de inteligencia. En este
texto la monja jerénima usa un discurso indirecto que al mismo tiempo que
concede, critica y desautoriza. Su estrategia mas eficiente es reconocer la
autoridad del clero sobre el escrito de la monja, tal como lo hicieron Teresa
de Avila y después Josefa de la Concepcion Castillo. Asi que ella escribio por
mandato de Fernandez de Santa Cruz y nunca tuvo intencién de publicar
el texto, por lo tanto la responsabilidad no es suya, es del obispo de Puebla.

En un juego muy propio del barroco, no desenmascara a la supuesta mon-
ja y se dirige a ella como una mujer que comparte las limitaciones de su
estado, de esta manera logra desestabilizar la relacién entre conocimiento
masculino e ignorancia femenina. Igualmente cambia el sentido de los tex-
tos hagiograficos que tenian una larga tradicién europea como manuales
de educacién femenina. Sor Juana nos muestra como es mujer signada por
el amor al conocimiento desde el nacimiento, usa la estrategia de despla-
zar este merecimiento a la voluntad divina que se la ha inculcado desde la
infancia:”..., digo que no habia cumplido los tres afios de mi edad cuando
enviando mi madre a una hermana mia, mayor que yo, a que se ensefase
a leer en una de las que llaman Amigas, me llevé a mi tras ella el carifio y la
travesura; y viendo que le daban lectura, me encendi yo de manera en el
deseo de saber leer, que engaifado, a mi parecer, a la maestra, le dije que mi
madre ordenaba me diese leccidn....; y supe leer en tan breve tiempo. Que
ya sabia cuando lo supo mi madre... (495).

Todos los ejemplos ilustran una vida dedicada al conocimiento, la virtud de
la humildad, que en caso de las monjas misticas implica el sometimiento ala
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voluntad del confesor, se invierte, porque el sujeto descubre su inteligencia
y el significado del mundo. En el poema “Primero suefio” el alma descubre
que para comprender se debe ser humilde, incluso las cosas aparentemente
insignificantes, como el color de una flor, desbordan la inteligencia del huma-
no. SorJuana muestra que la arrogancia del sujeto masculino es una barrera
para el conocimiento, mientras la humildad que se le exige a las mujeres
puede convertirse en una ventaja, pues le permite acercarse a los objetos y
alos fendmenos de la realidad desde una mirada desprevenida que permite
el entendimiento. La carta en un lenguaje coloquial, donde la vida diaria del
convento se salpica de relaciones eruditas, es una defensa del derecho que
tienen las mujeres para hacer parte de la produccién de conocimiento y por
extension a todos los seres humanos, dislocando de esta manera la piramide
autoritaria del establecimiento eclesiastico.

Cercano al final del“Primero suefio”se encuentra el mito de Faetén, como una
alusién a la aurora que se acerca. Sor Juana juega con los multiples sentidos
que se le puede atribuir, invitando al lector a interpretar.

(..
y al ejemplar osado
del claro joven la atencién volvia
auriga altivo del ardiente Carro,
y el, si infeliz, bizarro
alto impulso el espiritu encendia,
donde el animo halla
mas que el temor ejemplos de escarmiento,
abiertas sendas al atrevimiento
que una vez trilladas, no hay castigo
que intento baste a renovar segundo;

segunda ambicion, digo (284).
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Segun Jean Franco, estos versos pueden leerse desde la ortodoxia como un
ejemplo de aquellos (as) que se atreven a desafiar la autoridad del padre,
en este caso Apolo, dios de las artes. El castigo que el joven auriga reci-
be por manejar el carro es el ser convertido en cenizas. Pero igualmente,
transmiten un sentimiento de admiracién por el arrojo y la valentia de este
impulso rebelde. La expresion“digo”es leida por Franco como una huella de
la subjetividad de Sor Juana que parece sentirse muy cercana al tema del
mito, por su circunstancia de religiosa letrada (69). Esta reflexién anuncia los
conflictos que Sor Juana ve como posibles si prosigue su carrera intelectual:
ella también puede caer.

Cuando sus protectores el Virrey de Nueva Espafia, Tomas Antonio de la Cerda
y su esposa Maria Luisa de Paredes, regresan a Espafa, Sor Juana queda en
una posicién muy débil frente a sus criticos eclesidsticos. Después del escan-
dalo causado por la publicacién de la Carta Atenagdrica, Sor Juana parece
que entra en un proceso de silenciamiento y firma varios documentos en lo
cuales renuncia a su busqueda anterior. La renuncia que firma con su propia
sangre puede ser tomada como el punto final de suambicidn, y la aceptacion
de la ortodoxia eclesidtica, es decir el triunfo de su confesor Antonio Nufez
de Miranda que en 1692 volvié a ser su director espiritual (Paz 579-591). El
5 de marzo de 1694 firma un documento. Sor Juana muere en abril de 1695
como consecuencia de una epidemia que se desencadend en el convento de
la Jerénimas. La critica ha encontrado nuevas evidencias que sugieren que
su silencio no fue tan radical. Sin embargo, se debe admitir que la historia
y la fuerza de la ortodoxia minaron fuertemente la fuerza intelectual de Sor
Juana que en los documentos de 1694 aparece como la penitente arrepen-
tida, el Unico papel posible para una mujer que se atrevié, como Faetén, a
acercarse a la llama ardiente del conocimiento.

La ambigtiedad de textos como los de Josefa de la Concepcién Castilloy Sor
Juana Inés de la Cruz, sus deslizamientos y su lucha oblicua con el poder,
permiten a un lector contemporaneo aproximarse a ellos como una ejercicio
gue pone en evidencia la maquinaria ideoldgica que reprime la afirmacién
de un sujeto marginal. Sin embargo, los actos de escritura generan procesos
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deresistencia que, aunque no lograron desmantelar totalmente los sistemas
de control, silogran eludirlos momentaneamente. La escritura les permitié a
religiosas, como Sor Juana Inés de la Cruz y Josefa del Castillo, en los siglos
XVIl'y XVIII, afirmarse como sujetos dignos de permanecer en la memoria
historica y literaria de sus sociedades.
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