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Qe
Resumo

Este estudo explora o conceito de “religido pura e imaculada” em Tg 1,26-27, uma passagem
central da epistola que destaca a relevancia de uma fé prética, evidenciada em a¢fes concretas.
Trata-se de um dos sete textos chamados de cartas catolicas, universais, gerais ou ndo
paulinas, por serem dos apdstolos do grupo do doze (Tiago, Pedro, Jodo e Judas); sdo textos
pequenos fisicamente, mas com conteldo gigante em termos de colaboracéo para a fé crista.
A pesquisa parte de uma andlise textual e critica detalhada, visando compreender os aspectos
essenciais da definicdo de religido apresentada por Tiago. Dois componentes fundamentais
sdo investigados: o cuidado com os 6rfaos e as vilvas, representando 0 compromisso com 0s
mais vulneraveis da sociedade, e 0 ato de guardar-se da corrup¢do do mundo, que reflete a
necessidade de manter uma vida moralmente integra. O estudo propde uma reflexao teoldgica
e exegética sobre esses preceitos, analisando suas implicacdes éticas para a vida crista e para
a préatica religiosa. A partir dessa analise, sdo examinadas as dimensfes praticas e teoldgicas
que surgem do texto, com foco na integracao entre fé e obras, conforme defendido pelo autor
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da epistola. Além disso, o trabalho busca contextualizar as orientagbes de Tiago dentro da
realidade das primeiras comunidades cristas e refletir sobre sua relevancia para o cristianismo
contemporaneo. Para tanto, oferece-se o texto de Tg 1,26-17 na lingua grega e traducdo
portuguesa, realiza-se a critica textual e um analise biblico-teolégico-pastoral, procurando
tirar consequéncias para a vida cristd nas diversas comunidades hodiernas.

Palavras-chave: epistola de Tiago, religido, 6rfdos, vilvas, vulneraveis, amor, proximo,
cuidado, pobre, fé e obras.

Abstract

This study explores the concept of “pure and undefiled religion” in Jas 1,26-27, a central
passage of the epistle that emphasizes the relevance of practical faith, evidenced through
concrete actions. It is one of the seven texts referred to as catholic, universal, general, or non-
Pauline letters, written by apostles from the group of twelve (James, Peter, John, and Jude).
These texts may be small in size but hold immense significance in contributing to the Christian
faith. The research begins with a detailed textual and critical analysis, aiming to understand
the essential aspects of the definition of religion presented by James. Two fundamental
components are investigated: the care for orphans and widows, representing the commitment
to the most vulnerable in society, and the act of keeping oneself unstained by the world,
reflecting the need for maintaining a morally upright life. The study offers a theological and
exegetical reflection on these precepts, analyzing their ethical implications for Christian life
and religious practice. This analysis examines the practical and theological dimensions
emerging from the text, focusing on the integration of faith and works as defended by the
author of the epistle. Additionally, the work seeks to contextualize James' teachings within
the reality of the early Christian communities and reflects on their relevance to contemporary
Christianity. For this purpose, the text of Jas 1,26-27 is presented in Greek and Portuguese
translation, followed by a textual criticism and a biblical-theological-pastoral analysis,
drawing conclusions for Christian life in various contemporary communities.

Keywords: epistle of James, religion, orphans, widows, vulnerable, love, neighbor, care,
poor, faith and works.

Resumen

Este estudio explora el concepto de “religion pura e incontaminada” en Stgo 1,26-27, un
pasaje central de la epistola que destaca la relevancia de una fe practica, evidenciada en
acciones concretas. Es uno de los siete textos conocidos como cartas catélicas, universales,
generales 0 no paulinas, escritos por los apostoles del grupo de los doce (Santiago, Pedro,
Juan y Judas). Estos textos son pequefios en tamafio, pero inmensos en cuanto a su aporte a la
fe cristiana. La investigacién comienza con un analisis textual y critico detallado, con el
objetivo de comprender los aspectos esenciales de la definicion de religion presentada por
Santiago. Se investigan dos componentes fundamentales: el cuidado de los huérfanos y las
viudas, que representan el compromiso con los méas vulnerables de la sociedad, y el acto de
mantenerse incontaminado del mundo, que refleja la necesidad de llevar una vida moralmente
integra. El estudio propone una reflexion teolégica y exegética sobre estos preceptos,
analizando sus implicaciones éticas para la vida cristiana y la practica religiosa. A partir de
este analisis, se examinan las dimensiones practicas y teoldgicas que surgen del texto, con un
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enfoque en la integracidn entre fe y obras, segun lo defendido por el autor de la epistola.
Ademas, el trabajo busca contextualizar las ensefianzas de Santiago dentro de la realidad de
las primeras comunidades cristianas y reflexionar sobre su relevancia para el cristianismo
contemporaneo. Para ello, se presenta el texto de Stgo 1,26-27 en griego y en traduccion al
portugués, seguido de una critica textual y un analisis biblico-teoldgico-pastoral, extrayendo
conclusiones para la vida cristiana en diversas comunidades actuales.

Palabras claves: epistola de Santiago, religion, huérfanos, viudas, vulnerables, amor,
projimo, cuidado, pobres, fe y obras.

Introducao

A presente investigacdo tem como objetivo oferecer uma analise detalhada e
exegetica sobre o conceito de “religido pura” em Tg 1,26-27, um texto central para a
compreensdo das obrigacdes éticas e religiosas no contexto cristdo. A carta de Tiago, uma
das sete chamadas de “cartas catolicas” (Gonzaga, 2017 e 2019), apresenta uma
abordagem singular ao articular a relacdo entre fé e préatica, especialmente no que
concerne as implicacBes sociais e espirituais do cuidado com os marginalizados e a
necessidade de uma vida moralmente integra.

No decorrer deste estudo, apresenta-se uma traducdo literal de Tg 1,26-27, seguida
por uma critica textual que visa elucidar variagdes manuscritas relevantes e suas
implicacdes para a interpretacdo do texto. Em seguida, a analise se concentra em dois
aspectos fundamentais apontados pelo autor sagrado: o cuidado com os 6rfaos e as vilvas,
e a necessidade de guardar-se da corrup¢do do mundo. Esses dois elementos ndo apenas
delineiam as caracteristicas da religido genuina segundo Tiago, mas também refletem
principios éticos profundamente enraizados na tradicdo biblica e que encontram
ressonancia na pratica crista primitiva.

A carta de Tiago é amplamente reconhecida por sua énfase em uma fé pratica, que
vai além de meras declaracdes verbais, sendo evidenciada em agdes concretas. Dentro
desse contexto, Tg 1,26-27 destaca-se por apresentar uma definicdo concisa e impactante
do que o autor considera ser a “religido pura e imaculada” (v.27). Este artigo tem como
objetivo explorar o conceito de religido pura a luz de Tg 1,26-27, analisando seus
componentes essenciais e refletindo sobre suas implicacfes préaticas para a vida crista.

Além disso, este estudo procura destacar as implicacdes praticas dessa definicdo de
religido pura para a comunidade de fé, discutindo como esses principios podem ser
aplicados na vida contemporanea, tanto em um contexto pessoal quanto coletivo. No
final, é apresentada uma sintese conclusiva, que revisita os principais achados da
investigacao, reafirmando a relevancia teoldgica e ética do texto de Tiago para a reflexdo
crista atual.
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1. Segmentacao e traducao de Tg 1,26-27

A pericope de Tg 1,26-27 aborda o conceito de verdadeira religido, contrastando
praticas exteriores com a pureza interna do coracdo e acbes que refletem amor e
compaixdo. O tema central gira em torno da autopercepcao da religiosidade e de como as
acOes concretas, especialmente em relacdo aos necessitados, sao fundamentais para a
definicdo de uma fé auténtica. Seu vocabulario é rico em termos que enfatizam a
integridade da fé: “Opfiokoc/religioso”, ‘“yohvoyoydv/refrear”, “udaroioc/va”,
“kaBapav/pura” e “apiavtoc/imaculada”. Tiago comega a pericope abordando a
aparéncia de religiosidade, afirmando que o controle da lingua é essencial para evitar a
autodecepgdo. Em seguida, ele apresenta a verdadeira religido como aquela que se
manifesta através da visitacdo a orféos e vitvas em suas aflicdes, alem da manutencao de
uma vida livre das contaminacdes do mundo. A passagem convida os leitores a refletirem
sobre a autenticidade da sua fé e a importancia de acdes que realmente demonstrem amor
e cuidado pelo proximo, como expressao genuina da religiosidade diante de Deus.

A pericope em foco, Tg 1,26-27:

Texto Grego Tradugdo
E{ Tic SoKel Bpfiokdg lvat 26a | Se alguém pensa ser religioso
un xaAwaywy®v yA\dooav avtod 26b (e) ndo refreia a sua lingua
GAN amat@v kapdiav autod 26¢ mas engana seu coragao
TOUTOU patotog 1) Bpnokeia 26d | deste, va (é) a religido
BOpnokeiav kaBapav Kal dpiavtog 27a (A) religido pura e imaculada
napd T@ Oe® Kal matpt altn £otiv 27b | para com Deus e Pai é esta:

eruokeéntecBal opdavoug kal xfpag OAPeOAiPeL 27¢c visitar érfdos e vilvas

€v Tfj OAlbEL aUTOV 27d | em suas tribulagdes,

&omov £quTdV TNPETV d T00 KOGHOU 27e | guardar-se limpo do mundo.

Fonte: Texto de NA28, tabela e traducao dos autores
2. Critica textual de Tg 1,26-27

No v.26, encontra-se o termo Opnoxog, adjetivo grego que significa “religioso” ou
“observador das praticas de culto”, este, por sua vez, segundo Yarza (1998), quando
aparece como OpncoacOat, que ¢ o aoristo no infinitivo médio do verbo Opdw, indica uma
acao pontual no passado relacionada ao respeito e a adoracdo de uma divindade. No
contexto religioso grego, Opnokeia (substantivo feminino) refere-se ao respeito e a
adoracdo a uma divindade, sendo associada também as cerimonias religiosas e Opnokog
ao religioso em si, como ja indicado, que Haubeck e VVon Siebenthal (2009) o definem
como “aquele que serve a Deus; temente a Deus; piedoso”. Derivados desse termo
incluem:

fpnokevpo (neutro) — pratica religiosa, referindo-se ao conjunto de observancias
ou rituais religiosos. 6pnokevtic (masculino) — 0 observador das praticas religiosas,
sendo utilizado em algumas tradi¢cdes para se referir a um monge ou alguém dedicado ao
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cumprimento estrito dos ritos religiosos. 6pnokevw (verbo) — praticar ou observar 0s
rituais religiosos, com a ideia de prestar honras divinas.

Adjetivos como Opriokevoylog (pertencente ou relativo ao culto) e Opnokog
(religioso, aquele que observa as praticas de um culto) reforcam a relacdo entre o
individuo e a préatica formal da adoracéo.

Assim, a raiz do termo Opnoxeia e seus derivados apontam para a conexao entre a
observancia externa dos ritos e a devocdo interior na pratica religiosa, uma distingdo
significativa tanto no contexto greco-romano quanto nas reflexdes teoldgicas posteriores
sobre a verdadeira religido, como abordado no Novo Testamento.

Haubeck e Von Siebenthal (2009) alegam que o verbo &tvai, na forma infinitiva do
verbo &ipi, indica o estado de ser. J& o participio yolwvoaywyov (de yoAvaywyém) refere-
se ao ato de conduzir com rédeas, simbolizando o controle, especialmente no que diz
respeito a lingua. A construcdo concessiva ou modal, expressa em Ui yoAvVoy®Y®V
yAdooav avto, sugere que, mesmo se alguém se considerar religioso, se ndo controlar a
propria lingua, a religiosidade serd questionavel.

O participio anat@®v (de dnatdw) significa enganar ou defraudar, enfatizando a
ideia de autoengano. O adjetivo pdtotog, tratado aqui como de dupla terminagao, denota
algo sem valor, vazio ou nulo. A palavra Opnokeia remete a adoragdo a Deus ou a pratica
do culto, apontando para a forma externa de devocao.

O v.27 apresenta um uso singular de Opnokeia, como analisado no v.26, que ¢
frequentemente traduzido como “religido” ou “culto”, mas, no contexto do versiculo, esta
diretamente relacionado a pratica €tica e a pureza moral. Este versiculo indica que a
verdadeira religido diante de Deus, o Pai, consiste em cuidar dos 6rfaos e das vitivas em
suas dificuldades e em manter-se puro diante do mundo. A escolha vocabular de Tiago
neste versiculo, especialmente com os termos Opnoxkeia e kabapdg, merece uma analise
detalhada, tanto do ponto de vista exegético quanto do textual.

Segundo Haubeck e VVon Siebenthal (2009), o uso do termo Opnokeia (Opnokeia,
ag, 1) em Tg 1,27, em contraste com outras ocorréncias no Novo Testamento, como em
Cl12,18, em que ¢ associado a adoracao de anjos (v 101G dyyéloig), destaca uma dimensdo
ética em vez de ritualistica. A expressdo reflete a ideia de que a verdadeira adoracdo a
Deus vai além dos atos rituais ou das formas externas de piedade e deve ser expressa em
acdes que demonstram compaixao e justica, como o cuidado com os mais vulneraveis:
“visitar os O0rfaos e as vitivas em suas afli¢cdes” (Tg 1,27).

Essa nogdo de Opnokeio. como devogao ética, segundo Haubeck e VVon Siebenthal
(2009), também pode ser encontrada em fontes gregas e judaicas, onde o termo muitas
vezes estd vinculado ao culto formal. Herodoto (1985), por exemplo, utiliza Opnokeia
para se referir a adoragdo publica de divindades. Josefo (1997), por sua vez, usa o termo
para descrever a religido dos judeus. No entanto, em Tiago, a énfase ¢ deslocada para um
culto que se manifesta em atos de caridade e pureza moral.

No léxico de Bauer (2000), o termo grego Opnokeia (Opnokeia, ag, 1), em Tg 1,27,
comumente traduzido como “religido” ou “culto”, oferece uma rica complexidade de
significados que merece analise detalhada no contexto historico e literario. Em Tiago, o
termo € usado em um sentido que transcende os rituais externos € se concentra em uma
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pratica ética e relacional, refletindo a relacdo com Deus por meio da caridade e pureza
moral.

O termo Opnokeia, presente em varias fontes classicas e judaicas, ¢ associado a
devocao religiosa formal e a pratica de cultos dedicados a divindades especificas. Essa
defini¢do se reflete em obras como as de Herodoto (1985) e nas inscrigdes de Delfos
(Kazhdan, 1991), fontes importantes que documentam a veneracao a Apolo e sua fungdo
como oraculo na Grécia antiga. Elas incluem mensagens e predigdes proferidas pelo
oraculo de Delfos, que era considerado o mais famoso da Antiguidade. As inscri¢des
muitas vezes mencionam cultos, rituais e praticas religiosas associados a Apolo
(Kazhdan, 1991), ressaltando sua influéncia na vida espiritual e social dos gregos. Essa
concepcao de Opnokeioc como um sistema de culto publico se estende também as crengas
do Egito antigo, conforme relatado por Scholfield (1958), onde o burro ¢ apresentado em
um contexto de adoragao.

Moraes e Costa (2020), referem-se as tradigdes egipcias, como as de Busiris, que
evitavam sons associados ao burro, considerando-os inapropriados para o culto a Serapis
(Moraes e Costa, 2020) realizado em Abidos. O burro, simbolicamente ligado a Tifao
(Moraes e Costa, 2020), uma divindade do mal, refletia a dualidade da
“Opnoxela/religido” que podia venerar ou desprezar certos animais com base em suas
associagodes religiosas. Em Herodiano (1985), o conceito de Opnokeio ganha nova
dimensdo ao se conectar a vida de Caracalla (Herodiano, 1985), que, atormentado por
seus crimes, se afastou de Roma e se engajou em rituais sagrados, como o culto a
Esculapio (Herodiano, 1985), buscando cura e orientagdo divina através de sonhos.

Herodiano (1985), ao referir-se a idolatria de Caracalla pelo deus adorado pelo povo
de Alexandria (Herodiano, 1985), destaca uma utilizag@o estratégica da Opnokeia para
legitimar seu poder. Ele promoveu um culto a imagem de Alexandre, refor¢ando sua
autoridade imperial por meio de praticas religiosas. Constata-se também a existéncia do
culto a Sérapis (Herodiano, 1985), possivel deus tutelar do império. Essa relagdo entre
“Opnoxkeia/religiao” e poder politico ilustra como a religido nao apenas molda a devogao
individual, mas também se entrelaca com a legitimidade e a governanca de figuras
historicas como Caracalla (Herodiano, 1985). Assim, a 8pnokeio, enquanto sistema de
culto e devocgao, permeia a vida social, politica e espiritual da antiguidade, revelando sua
importancia na construcdo da identidade e da autoridade.

Schiirer (1991) alega, que Filon de Alexandria emprega a palavra Opnokeio para
referir-se a adoragdo de Deus no contexto das prescri¢des legais judaicas, enfatizando o
aspecto do culto formal (Schirer, 1991). Da mesma forma, Josefo (1997) usa o termo ao
descrever a devocao e culto ao Deus de Israel. Em At 26,5, Paulo menciona Opnokeia ao
referir-se a religido dos fariseus, evidenciando seu uso comum para designar praticas
religiosas estruturadas.

Deduz-se, a partir da elucidagdo de Bauer (2000), que, em contraste com 0 uso mais
formal de Opnokeio no judaismo e no mundo greco-romano, Tiago redefine o termo em
um contexto cristdo, enfatizando que a verdadeira religido se manifesta em acdes éticas:
“visitar os O0rfaos e as viuvas nas suas afligdes e guardar-se da corrup¢ao do mundo” (Tg
1,27). Tiago amplia a concepgao de religido, ndo a limitando a um conjunto de rituais.
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Essa perspectiva ¢ corroborada em Cl 2,18, em que ¢ condenada uma forma de adoragdo
associada a veneracao de anjos (€v toig ayyéloig). Assim, Tiago enfatiza que a verdadeira
religido transcende o mero ritualismo, enfatizando uma dimensdo mais profunda e
espiritual da fé.

Essa abordagem crista de Opnokeia ecoa a tradigdo profética do Antigo Testamento,
em que o culto verdadeiro ndo se expressa apenas em rituais, mas em justi¢a social e
retiddo moral (Is 1,17; Mq 6,6-8). O texto de Tiago ressalta que a verdadeira devogao a
Deus deve ser visivel no cuidado com os vulneraveis e na busca por uma vida livre da
corrup¢ao mundana, contrastando com as praticas cultuais superficiais.

3. Cuidado com os orfaos e vilivas

Tg 1,26-27 tem dois aspectos importantes: 1) o primeiro trata da relagdo do homem
para com o seu préximo; 2) o segundo trata da relacdo do homem para com Deus. Neste
topico, tratamos a respeito do primeiro aspecto do texto, que ressalta o cuidado que era
necessario ter nos tempos de Tiago, com os mais vulneraveis e desfavorecidos. A escolha
de 6rfdos e vilivas ndo é arbitréria. Na sociedade antiga, essas figuras representavam 0s
mais vulneraveis, desprovidos de qualquer suporte social ou econdmico. Assim, ao cuidar
desses grupos, o cristdo esta imitando o carater de Deus, que se revela como defensor dos
fracos (Dt 10,18; Sl 68,5). Este cuidado reflete um amor genuino, que ultrapassa as
palavras e se manifesta em acdes concretas de compaixao e justica.

Segundo Plumptre (1893), “os 6rfdos e as vilvas” sdo considerados representantes
classicos de extrema aflicdo e vulnerabilidade na sociedade. Essa condicdo € corroborada
em textos como J6 29,12-13, que menciona o cuidado com o0s necessitados, incluindo os
orfaos e vilvas, e Eclo 35,14, que também enfatiza essa preocupacdo. A relevancia desses
grupos é ainda mais evidenciada em At 6,1, onde se revela que a Igreja de Jerusalém
reconheceu sua necessidade especial, estabelecendo uma estrutura para atender a eles, o
que pode ser visto como uma forma de “organizacao de caridade”. Além disso, referéncias
em At 9,39 e 1Tm 5,3-10 reforcam a importancia de cuidar dos érfaos e vilvas, refletindo
um principio ético fundamental na préatica cristd que visa a assisténcia e 0 amparo dos
mais vulneraveis. Portanto, a atencdo a esses grupos ndo é apenas uma questdo social,
mas um imperativo espiritual que permeia a narrativa biblica.

O cuidado com as vilvas ocupava um lugar de destaque na pratica comunitaria da
Igreja primitiva, refletindo o compromisso dessa comunidade com os mais vulneraveis,
em consonancia com os valores éticos e sociais estabelecidos tanto no Antigo Testamento
quanto nos ensinamentos de Jesus, que disse: “Maxdpiot ol élenupoves 6Tt avtol
éhenonoovtavbem-aventurados 0s  misericordiosos, porque eles alcancardo
misericordia” (Mt 5,7). A preocupacdo com as vilvas é também uma aplicacdo pratica
do mandamento do amor ao proximo, tdo enfatizado nas Escrituras, como no livro do
Deuterondmio, em que o proprio Deus se apresenta como alguém que atende aos
necessitados: Xip> =XY WK XI101° 1237 D730 PR 0O37R7 217X 2108 OHOR R 02 0R M 02
0t np X9 o°iv/porque YHWH, vosso Deus, é o Deus dos deuses e Senhor dos senhores,
Deus grande, poderoso e temivel, que nao faz acepg¢ado de pessoas, nem admite suborno”,

Albertus Magnus
ISSN: 2011-9771 | e-ISSN: 2500-5413 | & http://dx.doi.org/10.15332/25005413
Vol. XV N.© 2 | julio-diciembre del 2024

46


http://dx.doi.org/10.15332/25005413

“onty ony 2 nnR 03 2aR) AInR) 0iny vaYn nY/que faz justica ao orfdo e a viuva, que

ama também o estrangeiro, dando-lhe pdo e vestuario” (Dt 10,17-18); ““ 1271 2°nin? *28
TR 1ivna 0vioN NioN/pai de brfdos e juiz de viviva é Deus no seu santudrio” (Sl 68,5),
consolidando a responsabilidade comunitaria de proteger os desamparados.

A eleicdo dos sete homens (diaconos) mencionados em At 6 foi uma resposta a
crescente necessidade de uma administracdo justa e eficiente dos recursos destinados ao
cuidado das viuvas (Aquino, 2010). Esse gesto ndo apenas garantiu que essas mulheres,
muitas vezes desamparadas, recebessem alimento e apoio material, mas também preveniu
divisOes internas que poderiam surgir de um atendimento desigual entre os grupos. A
escolha de homens “cheios do Espirito e de sabedoria” (At 6,3) demonstra que 0 servi¢o
a mesa, aparentemente simples, possuia uma importancia espiritual significativa. O ato
de garantir que as vilvas, independentemente de sua origem, fossem tratadas com
dignidade e equidade reforca o principio de unidade na diversidade que a Igreja buscava
promover. Além disso, a solucdo encontrada pela comunidade cristd evidencia uma
sensibilidade pastoral em reconhecer e responder prontamente as necessidades sociais,
sem deixar de lado a missdo espiritual, mas integrando ambas como expressfes da
verdadeira religido, conforme destacado em Tg 1,27.

Segundo Florencio (2014), esse cuidado com as vilvas ecoa a instru¢do de Jesus de
servir ao proximo com compaixdo e justica, sendo uma extensdo pratica do amor ao
préximo atestado tanto pelo Antigo Testamento quanto pelo Novo Testamento, como se
pode ver a seguir: 73 F¥77 RAIR)-Ayannoelg TOV TANGiov 6ov B¢ ceovtov/amaras o
proximo como a si mesmo” (Lv 19,18; Mc 12,31). A preocupagdo com as vilvas e outros
grupos vulneraveis na Igreja primitiva é, portanto, um testemunho da fidelidade da
comunidade crista a vocacdo divina de praticar a justica, amparando aqueles que mais
necessitavam de apoio, e se destacando como um exemplo de solidariedade no contexto
do povo de Deus.

Bock (2007), ao discutir o inicio da Igreja primitiva, destaca que a missdo dela,
especialmente em relagdo a oposigdo e a inclusao dos gentios, estd fundamentada como
uma promessa das Escrituras (At 13,47; 15,16-18). Essa missdo ¢ vista como o
cumprimento do chamado de Deus (At 15,11). O Evangelho, nesse contexto, atinge todos
0s estratos sociais: poderosos e fracos, ricos e pobres, homens e mulheres, jovens e idosos
(At 2,17-18), incluindo pobres viuvas (At 9,36-41), provincianos (At 14,15-18),
mercadores (At 16,14), carcereiros (At 16,30-32), marinheiros (At 27,25), centurides
militares (At 10,34-48), proconsules (At 13,7), governadores (At 24,10), reis (At 26,2) e
filosofos (At 17,18; Johnson, 1995).

A inclusdo dos gentios é uma parte central do plano de Deus (Sousa, 2013), sua
salvacdo € oferecida a todas as camadas sociais e grupos, incluindo as pobres vilvas
mencionadas em At 9,36-41. No relato de Tabita (ou Dorcas), a vilva exemplifica a
atencdo especial dada aos mais vulneraveis na comunidade cristd primitiva. Vilvas, um
dos grupos mais marginalizados na sociedade antiga, sdo particularmente destacadas
como recipientes da graca divina. A historia de Tabita, uma vilva pobre que realizava
boas obras e ajudava os necessitados, ilustra 0 compromisso da comunidade cristd com a
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assisténcia as vilvas, reafirmando a importancia de um comportamento religioso que se
manifesta em obras de justica e cuidado pelos oprimidos.

Conectando essa énfase a passagem de Tg 1,26-27, que afirma que a “religido pura
e sem macula” consiste em “visitar os 6rfaos e as viuvas em suas aflicdes”, observa-se
um alinhamento claro entre o cuidado pelas vilvas e a ética cristd de justica social e
compaixao.

Para Haubeck e Von Siebenthal (2009), em Tg 1,27, o verbo émickéntecbon
(¢moxéntopon) € usado para descrever o ato de “visitar” os orfaos e as vitvas. No
contexto greco-romano e judaico, o termo pode significar tanto “visitar” como “cuidar”,
com o propdsito de prover ajuda e assisténcia. Aqui, o verbo ¢ um infinitivo epexegético,
esclarecendo a natureza da acdo religiosa correta, que se expressa no cuidado pelos mais
necessitados. Esse uso de émokéntecOon encontra paralelos no Antigo Testamento, onde
visitar os necessitados era uma expressao concreta de justica e fidelidade ao pacto com
Deus (Dt 10,18; S1 146,9).

Além disso, o uso de dppavog (o0rfao) e ynpa (vitva) em Tg 1,27 destaca grupos
sociais particularmente vulneraveis na sociedade antiga. O Antigo Testamento
frequentemente exorta os fiéis a cuidarem dos orfaos e das vitivas, que sdo vistos como
os mais desprotegidos (Ex 22,22; Is 1,17). Tiago faz eco a essa tradi¢do profética, mas
redefine a verdadeira religido como aquela que n3o apenas envolve rituais, mas se
manifesta no cuidado direto pelos marginalizados.

No comentario de Benson (2018), sobre Tg 1,26-27, o autor destaca a distin¢ao
entre os verdadeiros praticantes da Palavra de Deus e aqueles cuja religiosidade ¢
meramente superficial. Ele organiza a explicagdo em dois momentos: primeiramente, uma
perspectiva negativa (v.26), e posteriormente uma positiva (v.27).

Na perspectiva negativa, Benson (2018) salienta que um cristdo, por mais que
demonstre uma conduta externa irrepreensivel, se iludird se ndo controlar sua fala, seja
em termos de fofocas, maledicéncias, ou expressdes de ira e malicia. A falta de dominio
da lingua torna a religido desse individuo vazia e sem valor, uma mera aparéncia que nao
reflete a esséncia da verdadeira fé. J4 no aspecto positivo, Benson aprofunda a ideia de
que a verdadeira religido € caracterizada por uma pureza que transcende a pratica de
rituais ou a adesdo a formas externas de adoragdo. Usa-se a metafora de uma pedra
preciosa para ilustrar que a verdadeira religido € clara e imaculada, sem ser corrompida
por supersticoes, falsidades ou motivacdes impuras. O foco aqui € a autenticidade e a
sinceridade da fé.

Benson (2018) esclarece que a religido genuina ndo se resume a meras especulacoes
teologicas ou rituais externos, por mais corretos que sejam. Ao contrario, ela se
fundamenta no arrependimento, na fé em Cristo e na transformagao interior realizada pelo
Espirito Santo. Essa transformag¢do se manifesta no amor a Deus e ao préximo, que por
sua vez se expressa em acgdes concretas de justica e misericordia. A visita aos orfaos e
vitivas, mencionada por Tiago, ¢ um exemplo central de como a verdadeira religido se
traduz em compaixao e cuidado com os mais vulneraveis. Além disso, a pureza que Tiago
enfatiza inclui a preservagdo de si mesmo das influéncias e valores corruptos do mundo.
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Benson (2018) também aborda uma temadtica correlata, ao referir-se as festas
agapes, no em comentario sobre Jd 12, ressaltando a relevancia que os apdstolos atribuiam
aos mais vulneraveis. O apodstolo Judas critica os falsos mestres, referindo-se a eles como
“manchas” nas festas de caridade, conhecidas como agapes. Essas refei¢des, praticas
comuns entre os primeiros cristaos, tinham como objetivo expressar concretamente o
amor fraternal. Os mais ricos traziam alimentos para partilhar com os necessitados,
especialmente viuvas, 6rfaos e estrangeiros. Dessa forma, as dgapes desempenhavam uma
fungdo social significativa, atendendo aos mais vulneraveis e refletindo o verdadeiro
espirito de cuidado e solidariedade comunitdria, que era uma expressdo da fé crista
genuina. Contudo, os falsos mestres participavam dessas celebragdes de maneira
hipdcrita, entregando-se a glutonaria e ao excesso, sem temor de Deus ou preocupagao
com os menos favorecidos. Ao corromperem o proposito dessas refeigoes, eles
desvirtuavam o ato de unido comunitaria e o apoio aos desamparados.

Judas os descreve como “nuvens sem agua”, que prometem algo valioso, mas nao
cumprem, € como “arvores sem frutos”, salientando que, apesar das expectativas de que
ensinassem algo produtivo e edificante, nada ofereciam de real valor. Dessa maneira, o
apostolo destaca que esses mestres nao so fracassavam em fornecer orientagao espiritual,
mas também ignoravam o cuidado com os 6rfaos e viuvas, que eram objetos centrais da
caridade cristd. Além disso, Judas os chama de “duas vezes mortos”, sublinhando a
gravidade de sua apostasia: antes, espiritualmente mortos sob o antigo pacto, e, mesmo
apods conhecerem o Evangelho, permaneciam estéreis em sua fé e conduta, como arvores
arrancadas pelas raizes, sem esperanca de restauracdo. Isso sugere que a verdadeira
religido, como descrita por Tg 1,26-27, deveria manifestar-se em agdes concretas de
cuidado para com os necessitados, ndo em meras aparéncias de piedade.

Portanto, conforme os comentarios Benson (2018), a verdadeira religido diante de
Deus une o amor ativo ao proximo com uma vida de santidade e devogao. Ela reflete uma
fé viva e operante, que rejeita tanto a formalidade superficial quanto a hipocrisia,
demonstrando-se em atos genuinos de compaixdo, especialmente no cuidado com os
orfaos e vilivas, que sdo tradicionalmente os mais vulneraveis na sociedade (Gonzaga e
Gama, 2023).

Bailey (2008) analisa um elemento importante de inclusdo e exclusdo no
atendimento dos necessitados, a partir do relato contido na pericope de Lc 4,25-27, tema
este que ressoa com Tg 1,26-27. O Evangelho de Lucas, ao destacar que apenas a vilva
de Sarepta e o sirio Naaméa foram ajudados, mostra como a compaixao divina transcende
fronteiras étnicas e religiosas, atingindo aqueles que estdo marginalizados, como vilvas
e estrangeiros.

Da mesma forma, em Tg 1,26-27, a verdadeira religiosidade € descrita como aquela
que cuida dos 6rfdos e das vilvas, ou seja, 0s vulneraveis da sociedade. A énfase de Tiago
sobre a “religido pura e imaculada” esta intimamente ligada a um comportamento ético e
compassivo, que prioriza aqueles que ndo tém recursos para se defender. Tal como Jesus
cita a vilva e Naama como exemplos de compaixao divina, Tiago exige que 0s cristaos
demonstrem sua fé genuina atraves do cuidado dos mais necessitados, enfatizando a
ligagéo inseparavel entre a verdadeira adoragéo e a justiga social.
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Esse paralelo entre Lucas e Tiago sugere que a verdadeira adoragdo, conforme
refletido em “Opnokeia/religido”, ndo estd apenas em rituais ou ceriménias, mas na
préatica concreta de ajuda aos marginalizados e necessitados, conforme exemplificado
tanto nas histérias do Antigo Testamento quanto nas exortacdes de Tiago.

Por conseguinte, o cuidado com os orfaos e viavas, conforme descrito em Tg 1,26-
27, reflete um dos pilares da ética crista, abordando tanto a relagdo do ser humano com
seu proximo quanto a relacdo com Deus. Este trecho, a partir dos autores acima
analisados, evidencia a importancia de cuidar dos mais vulneraveis, destacando que a
verdadeira religido ndo se limita a rituais, mas se expressa em agdes concretas de
compaixao e justica.

Na sociedade antiga, os o0rfaos e as viuvas eram, muitas vezes, as figuras mais
desprotegidas, carentes de suporte social e econdmico, e a vontade de Deus expressa pelos
profetas era proteger a essa classe mais desfavorecida (Carneiro, 2016). Ao dirigir a
atencdo a esses grupos, Tiago convoca os cristdos a emular o carater de Deus, que ¢
descrito nas Escrituras como defensor dos fracos (Dt 10,18; SI 68,5). Essa imitagdo se
traduz em um amor auténtico, que se concretiza em atos que promovem dignidade e
equidade.

A pratica de cuidar das viavas ocupava um espago significativo na vida da Igreja
primitiva, demonstrando um compromisso com a justi¢a social que ressoava tanto com
os valores do Antigo Testamento quanto com os ensinamentos de Jesus, que proclamou a
bem-aventuranga dos misericordiosos (Mt 5,7). Em At 6, a escolha de sete homens
“cheios do Espirito e de sabedoria” para administrar os recursos destinados a essas
mulheres ilustra uma sensibilidade pastoral e a busca pela unidade e inclusao dentro da
comunidade, reafirmando que a missdo da Igreja envolve tanto o atendimento das
necessidades materiais quanto a espiritualidade.

Portanto, o apelo de Tiago para que a “religido pura e sem macula” se manifeste no
cuidado com os 6rfaos e viuvas destaca um principio fundamental da fé crista: a
integridade da adoragao esta intrinsecamente ligada a justiga social. Este chamado a agdo
revela que a religiosidade ndo ¢ um mero formalismo, mas um compromisso genuino de
solidariedade com os mais necessitados, refletindo a esséncia do amor divino que deve
permear todas as relagdes humanas. A pratica do cuidado pelos vulneraveis ndo apenas
atende a uma necessidade social, mas também refor¢a a identidade da comunidade crista
como um reflexo do reino de Deus na Terra.

4. Guardar-se da corrupcao que ha mundo

O segundo aspecto envolve a pureza pessoal. O termo “donidoc/corrupgao” sugere
a ideia de mancha ou contaminacdo. No contexto biblico, o mundo frequentemente
simboliza sistemas e valores opostos ao reino de Deus. Guardar-se da
“aomirog/corrupgdo” do mundo implica viver em conformidade com os valores do Reino,
resistindo as pressdes culturais e éticas que desvirtuam a vida crista.

O adjetivo “imaculado” é selecionado com uma referéncia particular a um estado
de pureza. O termo “mundo” abrange todas as circunstancias que podem induzir ao
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pecado, referindo-se especialmente a massa de humanidade ndo renovada da qual os
cristdos sdo chamados a se distanciar, mas da qual ainda podem se deixar levar. A
verdadeira aviltacdo a ser evitada se encontra no contato espiritual com esse “mundo”, e
ndo, como acreditavam os fariseus, no ato de tocar vestimentas e/ou outros objetos
considerados cerimonialmente impuros.

Além disso, Coleridge (1872) observa que o servigo externo (Opnoxkeia) da religido
antiga, com seus ritos, cerimonias e vestimentas, tinha a moralidade como substancia.
Esses elementos representavam a letra, enquanto a moralidade era o espirito; eram um
enigma cuja interpretacéo verdadeira era a moralidade. Por fim, a moralidade se configura
como o verdadeiro servico e o cerimonial da religido crista.

Em seu comentario sobre a Epistola de Tiago, especificamente nos vv.26-27, Lange
(1867) explora a diferenca entre o servigo religioso verdadeiro e falso, bem como o zelo
pela religido e pela gloria de Deus. O termo grego dokeiv, no v.26, descreve aqueles que
“pensam de si mesmos” de forma equivocada, presumindo serem religiosos. Essa palavra
sugere uma suposi¢do superficial e sem fundamento solido, podendo indicar uma
presuncdo espiritual, ou seja, alguém que acredita estar servindo a Deus de maneira
adequada, mas esta enganado.

Tiago utiliza o termo “Opfioxoc/religioso”, que denota um homem religioso, um
adjetivo peculiar que reflete um individuo orgulhoso de seu suposto servigo a Deus,
expresso principalmente em atos externos de adoragdo. Contudo, ndo se limita a ritos
externos, mas inclui também um zelo continuo pela gléria de Deus, como exemplificado
pelos judeus, que se consideravam servos de Deus (Rm 2,17), ou pelos cruzados e
mugulmanos em tempos posteriores. Segundo Lange (1867), essa concep¢do ainda
encontra eco entre os jesuitas.

No v.27, Tiago menciona a “religido pura e imaculada”, que se manifesta em atos
de compaixdo, como cuidar dos oOrfios e viuvas em suas tribulagdes. O verbo
emokéntesOat, traduzido como “visitar”, implica mais do que uma simples visita; possui
um sentido mais amplo de “cuidar” ou “proteger” (At 15,14; Hb 2,6). Lange (1867)
destaca que esse servico reflete a paternidade de Deus, protetor dos orfaos e defensor das
vitvas (Sl 68,6).

Além disso, ele discute a necessidade de o cristio manter-se “sem macula do
mundo”. Assim como o judeu observante das leis de pureza evitava impurezas naturais
ou pagas, o cristdo precisa purificar-se do mundanismo. Lange (1867) também critica
aqueles que, sem “refrear a lingua”, demonstram um zelo religioso apenas verbal, sem
acoes correspondentes, considerando essa forma de religiosidade va, pois nao gera frutos.

Em seu comentério, Lange (1867) sublinha que a verdadeira religido transcende
praticas exteriores, exigindo uma vida de servico genuino a Deus, refletido no cuidado
aos necessitados e na pureza diante do mundo. Esse trecho explora as dimensdes éticas
de pureza e santidade em Tg 1,27, destacando a dupla responsabilidade de manter-se
“imaculado do mundo” e de cuidar dos orfaos e vitivas. A pureza referida por Tiago vai
além do afastamento fisico do pecado, implicando uma vigilancia moral continua, tanto
na conduta pessoal quanto no relacionamento com o proximo.
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Essa dualidade ética evidencia uma religiosidade pratica e genuina, manifestada em
acOes concretas em prol dos mais vulneraveis e na vigilancia contra as influéncias
corruptoras do mundo. Assim, a visdo de Tiago sobre o “servigo religioso puro e
imaculado” se configura nao apenas como uma defini¢do de religiosidade, mas como uma
exortagdo a uma vida moral integra, que une devoc¢ado a Deus, cuidado com o proximo e
pureza pessoal.

Lange (1867) também reflete sobre a pratica da lei de Deus e o prazer espiritual
advindo dessa obediéncia, destacando que o cumprimento dos mandamentos proporciona
uma antecipacdo da bem-aventuranga eterna. Lange (1867), ressalta que o crente, ao
progredir na santidade, experimenta uma crescente sensacao de felicidade, j& disponivel
nesta vida. Lutero refor¢a que a verdadeira bem-aventuranga estd no homem cuja boca
reflete o coracgdo sincero, € ndo apenas retorica vazia.

Outro ponto relevante ¢ a relacao entre a ira e a justica. A ira carnal ¢ incompativel
com a vida crista, e a purificacdo constante, mesmo entre os crentes, ¢ necessaria para
alcangar a verdadeira justi¢a (Hb 12,1). A pratica do cristianismo, segundo Lange (1867),
envolve o uso continuo dos meios da graca, como a pregacao do Evangelho, que age como
uma irrigagdo constante da semente da regeneracao.

Por fim, Lange (1867) destaca a importancia de ouvir rapidamente, falar com
cautela e controlar aira (Tg 1,19-27). O controle da lingua e das emogdes, afirma, é marca
de maturidade espiritual. A verdadeira religido, conforme Tiago, ndo se limita a audicao
da Palavra, mas envolve uma pratica ativa, refletida no cuidado aos necessitados e¢ na
pureza moral. Em suma, enfatiza-se uma religiosidade pratica, harmonizando fé e obras,
e guiada pela Palavra de Deus.

Haubeck e Von Siebenthal (2009) afirmam que, a palavra donilog (domrog, ov),
que significa “imaculado” ou “irrepreensivel”, ¢ usada em Tg 1,27 para descrever o estado
moral de quem se mantém separado das corrup¢des do mundo. Esse termo sugere uma
pureza que vai além da mera observancia de regras externas, apontando para uma
integridade de carater e um compromisso €tico de evitar a mancha do pecado. O verbo
mpelv (tpéw), usado aqui no infinitivo para descrever o ato de “manter-se” puro, implica
vigilancia continua e perseveranca na integridade moral.

Segundo Haubeck e Von Siebenthal (2009), o adjetivo kaapdg (kabapdc, 4, ov),
traduzido como “puro”, aparece frequentemente no Novo Testamento com o sentido de
pureza moral e ritual. Em Tg 1,27, é acompanhado de duiavtog (Gipiavtog, ov), que
significa “imaculado”, e remete a ideia de uma pureza intocada, livre de contaminagao
tanto no sentido moral quanto ritual. A pureza exigida aqui ndo se refere apenas a auséncia
de mancha fisica, mas implica também um comportamento ético irrepreensivel, conforme
o0 juizo divino. Esta associa¢do com a ideia de integridade moral ¢ comum no uso desses
termos no contexto judaico e cristdo primitivo.

Na opinido de Plumptre (1893), o adjetivo “imaculado” ¢ selecionado com uma
referéncia particular a um estado de pureza. O termo “mundo” abrange todas as
circunstancias que podem induzir ao pecado, referindo-se especialmente a massa de
humanidade ndo renovada da qual os cristaos sdo chamados a se distanciar, mas da qual
ainda podem se deixar levar. A verdadeira aviltagdo a ser evitada se encontra no contato
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espiritual com esse “mundo”, e ndo, como acreditavam os fariseus, no ato de tocar objetos
considerados cerimonialmente impuros.

Em seu comentario a respeito da religido pura, mencionada em Tg 1,27, Maclaren
(2010) alega que este texto ¢ frequentemente citado e utilizado, mas muitas vezes mal
compreendido. A palavra “religido” adquiriu outro significado ao longo do tempo.
Atualmente, ao referir-se a religido, fala-se de um conjunto de crencgas, principios e
cerimodnias que formam um todo objetivo. Quando se fala da religido de um individuo,
normalmente refere-se a sua consciéncia de dependéncia, a reveréncia, a aspiragdo e ao
amor, e suas consequéncias internas. No entanto, na época da escrita da carta de Tiago,
“religido” referia-se mais a adoragdo do que ao conceito que temos hoje. Era entendido
como o “culto” a um Deus, principalmente através de cerimdnias, louvores orais e
pedidos. E evidente que este ¢ o significado no contexto do texto em questdo (Tg 1,26-
27). Se Tiago estivesse falando de religido no sentido atual, sua afirmagdao de que
benevoléncia e pureza pessoal constituem religido seria tdo absurda quanto afirmar que o
amor de uma mae se resume a lavar e alimentar seu filho. O sentimento € uma coisa, € a
expressao desse sentimento € outra. O sentimento € religido; a expressao do mesmo, se
traduz e se expressa em adoragdo.

Para Maclaren (2010), Tiago ndo fala de religido em si, mas de sua expressao, que
¢ a adoragdo. Ele afirma que “a verdadeira adoragdo (religido), pura e sem macula,
consiste em visitar os 6rfaos e as viuvas em suas afli¢des, e em manter-se puro do mundo”.
Nos versiculos anteriores, ele critica varias formas de autoengano, como pensar que
alguém estd bem porque escuta a lei, mas depois a esquece, ou se considerar um
verdadeiro adorador sem controlar a lingua. Ele apresenta o principio geral de que a
adoracdo se manifesta de forma mais significativa em duas acdes: a beneficéncia e a
pureza.

Observa-se primeiro, o nobre ideal de vida que ¢ apresentado. As responsabilidades
individuais se dividem em duas categorias: a beneficéncia, que se refere aos deveres para
com os outros, ¢ a pureza, que diz respeito aos deveres para consigo mesmo. E
interessante notar que as responsabilidades em relacdo aos outros sdo mencionadas
primeiro. Muitas vezes, tem-se dificuldade em equilibrar o cuidado de si mesmos e o
desenvolvimento do carater cristdio com a obrigacdo de ajudar os outros. Tiago, no
entanto, sugere que o primeiro foco deve ser o préximo, e ao cuidar dos outros, se estara,
de fato, mantendo mais puro.

Torna-se necessario um cuidado especifico no equilibrio entre agdo e reflexdo no
contexto cristdo, pois, de acordo com Plumptre (1893), a expressao “visitar,” traduzida
do grego, possui um significado mais profundo do que o que normalmente atribuimos em
inglés ou portugués. Na lingua grega, essa palavra sugere um ato que vai além de uma
mera visita fisica, implicando cuidado ativo e atencdo as necessidades da pessoa visitada.
Em Lc 7,16, quando se diz que “Deus visitou seu povo” a visitagdo divina ¢ apresentada
como um momento de intervengdo que traz transformagdo e cura, destacando a
compaixdo e a acdo de Deus. Assim, na tradi¢do biblica, a visitagdo envolve um
compromisso relacional, onde Deus se engaja com seu povo para atender suas
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necessidades e proporcionar mudangas significativas, refletindo amor, cuidado e
intervengao.

A observacdo aponta que, em alguns casos, o envolvimento em atividades cristas
pode ser tao intenso que compromete o tempo dedicado ao desenvolvimento pessoal do
carater cristao e a compreensao aprofundada dos principios do Evangelho. Essa lacuna,
por sua vez, pode impactar a eficidcia das agdes em beneficio de terceiros. A Igreja
contemporanea nao apresenta uma escassez de iniciativas beneficentes, mas pode carecer
de uma maior integracdo entre a pratica e a reflexdo critica sobre os fundamentos do
Evangelho, a fim de potencializar a eficiéncia dessas atividades.

Tiago ndo pretende que “visitar” viivas e Orfaos seja uma lista exaustiva de
obrigagoes cristas. Ele destaca essa forma de amor como um exemplo representativo de
como se deve agir (Gonzaga e Gama, 2023). As obrigagdes cristas para com os outros sao
resumidas em amor esperangoso € simpatico, enquanto, em relacdo ao individuo, a
orientagdo ¢ “manter-se puro do mundo”. Segundo Maclaren (2010), Tiago nao diz
“afaste-se do mundo”, mas sim “inserir-se nele, cuidando para que a pureza ndo seja
contaminada”. Isso implica que o contato com o mundo pode representar um risco de
contaminagdo, mesmo enquanto se realizam boas obras.

Tiago apresenta uma visdo negativa do dever cristdo, afirmando que € necessario
esforgar-se para manter-se limpo. Ele reconhece que ¢é preciso fazer mais do que apenas
desenvolver o que esta dentro de cada um; ¢ necessario livrar-se do que contamina.
Primeiro, ¢ preciso mortificar o que se €, antes de poder tornar-se o que se deve ser.

Ele ndo desconsidera a importancia do carater resultante de um modo de agir que
evita o mal. Devido a presenca do mal no ambiente externo e a tendéncia do mal interior,
a regra da vida cristd deve ser “ndo fazer”. Para moldar a vida & imagem de Deus, ¢
necessario evitar a contaminacao.

Contudo, Tiago ndo ignora a necessidade da ajuda divina para manter-se limpo.
Para moldar o carater, segundo Maclaren (2010), ¢ essencial confiar em Deus, que
promete guiar os passos. Assim, ndo se deve pensar que a purificacao ocorre apenas pela
fé; a fé proporciona o poder necessario para a purificagdo, mas € preciso agir para livrar-
se da impureza.

Ao refletir sobre a verdadeira adoragao em uma vida assim, o autor nao desmerece
outras formas de adoracdo, mas enfatiza que a expressdo mais elevada da adoracdo esta
em uma vida pura e beneficente. Embora se possa pensar que textos como este criticam
as formas mais elaboradas de adora¢do, ¢ importante lembrar que o ritualismo pode existir
tanto entre os ndo conformistas quanto entre anglicanos protestantes. O problema nao
reside na forma em si, mas na confianga excessiva nela.

Muitas pessoas podem limitar sua pratica religiosa ao ambiente eclesiastico,
considerando-a apenas um ato externo. E crucial compreender que a verdadeira adoracio
ndo ¢ meramente um ato, mas uma entrega espiritual a Deus. A adorag¢do ndo deve se
restringir a formalidade, mas ser acompanhada por agdes justas, amor e humildade diante
de Deus.

Também ¢ necessario destacar que essa vida de adoracao deve estar fundamentada
na verdadeira religido. Para viver de forma beneficente e pura, ¢ imprescindivel que a
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préatica religiosa seja o ponto de partida. O ideal de moralidade est4 enraizado na religido,
e a moralidade necessita da energia que a religido proporciona para manifestar-se na vida
cotidiana.

A partir do comentario de Maclaren (2010), conclui-se que ¢ importante evitar a
interpretagdo de que a comunidade de fé ou a adoragdo congregacional sao
desnecessarias. A adoragao coletiva pode funcionar como uma fonte de devogao que se
manifesta na vida cotidiana. O trabalho também pode ser entendido como uma forma de
adoracdo, desde que esteja orientado por uma referéncia a Deus. Para que a adoragdo
esteja em harmonia com as acdes, ¢ fundamental que se inicie com a fé em Jesus Cristo.
Sem essa base, torna-se dificil vivenciar a verdadeira adoragdo e cumprir os deveres tanto
para com 0s outros quanto para consigo.

Portanto, a reflexdo sobre a corrup¢do do mundo e a pureza pessoal, conforme
abordado em Tg 1,27, revela a importancia de uma vivéncia crista que transcende rituais
e se compromete com a integridade moral. O termo “corrup¢ao” (domilog) sugere nao
apenas a contaminacao externa, mas um estado de mancha que afeta a esséncia do ser.
Neste sentido, “mundo” refere-se a um sistema de valores que, em oposicao ao Reino de
Deus, exerce pressoes que podem desvirtuar a vida crista.

A pureza, aqui entendida como a busca incessante pela santidade, demanda uma
vigilancia constante e uma acédo intencional para evitar a contaminacao espiritual. Tiago
enfatiza que, embora a pureza final venha de Deus, a responsabilidade humana em
manter-se “imaculado do mundo” é essencial. Este chamado a acédo se reflete na préatica
de atos de compaixao e justica, destacando que a verdadeira religiosidade ndo é apenas
um conjunto de praticas externas, mas um compromisso ativo em cuidar dos necessitados.

A interacdo com o0 mundo, embora inevitavel, traz consigo o risco de contaminacao.
Tiago, portanto, ndo prescreve um isolamento total, mas sim uma insercéo cautelosa, na
qual o cristdo é chamado a influenciar positivamente a sociedade sem ceder as suas
corrupgdes. A luta contra a impureza nao se limita a evitar acdes externas, mas envolve
um processo continuo de purificacdo interna.

Em suma, guardar-se da corrupc¢do do mundo é um chamado a a¢éo que exige tanto
a vigilancia moral quanto a pratica do amor, com ac6es concretas, a exemplo do cuidado
dos orféos e das vilvas, como indicado por Tg 1,17. A verdadeira adoracao, como exposta
em Tiago, ndo reside apenas em rituais, mas se manifesta em uma vida marcada pela
integridade, compaixao, santidade e justica. Esta via de mé&o dupla entre devocdo a Deus
e servico ao proximo forma a base de uma vida cristd auténtica, capaz de resistir as
seducdes do mundo e refletir os valores do Reino.

5. Implicacoes praticas

A definigédo de religido pura em Tg 1,27 tem profundas implicagOes para a vida
cristd contemporanea. Ela sugere que a verdadeira espiritualidade ndo pode ser divorciada
de uma ética social ativa e de um compromisso com a justica e a santidade pessoal. Em
um mundo onde a religido muitas vezes é reduzida a ritos e dogmas, Tiago desafia 0s seus
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leitores a reavaliar a fé, perguntando se ela realmente reflete 0 amor de Deus em ag¢Ges
tangiveis e uma vida integra.

Meyer (1882), ao comentar Tg 1,26-27, observa que, no v.26, Tiago, em contraste
com os ouvintes que falham no teste pelas suas obras, primeiramente aborda a falsa
“Opnoxeia/religiosidade”. Enquanto no v.27, ele expde a verdadeira religiosidade, porém,
inicia referindo-se a falsa devogao daqueles que sdo lentos em agir, mas rapidos em ouvir
(v.19). Se alguém pensa que esta servindo a Deus sem controlar sua lingua, mas ao mesmo
tempo engana seu proprio coragdo, sua adoracdo torna-se inutil e vazia.

Ele alega que a frase “cl Ti¢ dokei/se alguém pensa”, cujo verbo dokm aqui denota
a falsa opinido que alguém tem de algo (como em Mt 6,7; 24,44; 1Cor 3,18; de forma
diferente em 1Cor 7,40); ndo ¢ equivalente a “parecer”; Meyer (1882) afirma que Lutero
traduz corretamente: “se alguém imagina”.

Sobre expressdo “Opfiokoc sivar/ser religioso”, Meyer (1882) alega que ®pnokdc,
nao aparece em outro lugar no Novo Testamento nem nos cléassicos (o substantivo, além
de aqui e no v.27, aparece no Novo Testamento em CI 2,18 e At 26,5), ndo ¢ equivalente
a evoefng, na medida em que se refere ao culto externo, a manifestagao de evséPeta, sem,
no entanto, ter em si a ideia secundaria de mera exterioridade. Meyer (1882) argumenta
que a traducio de “Opijokog eivavser religioso” como “religioso cujos ritos sdo
excessivamente externos” ou “supersticioso” ndo ¢ adequada. Ele sugere que essa
interpretagdo reduz o conceito a uma mera critica da superficialidade religiosa, perdendo
de vista a profundidade do termo e suas conotagdes originais. A expressao deve ser
compreendida em seu contexto mais amplo, refletindo uma religiosidade que pode incluir
tanto elementos externos quanto internos, sem se restringir a uma conotacao negativa ou
pejorativa.

Hunther (1887) realiza uma andlise profunda sobre Tg 1,26-27, concentrando-se
especialmente no termo Opnokeio, que se traduz como “religido” ou “culto”. Ele
contrap®e a ideia de uma “Opnokeio patotoc/religido va” com a “Opnokeio kaboapd kol
apiovrog mapa @ O /religido pura e imaculada diante de Deus”. Ao tratar das palavras
“kabopoc/puro” e “auiavroc/imaculada”, alega que para muitos comentaristas, essas
palavras sdo sinbnimas, ou seja, ambas expressam a mesma ideia de pureza, sem adicionar
novos conceitos. Ele discorda de uma interpretacdo adotada por alguns expositores, que
distinguem entre o que ¢ “interno” e “externo” nas duas expressoes, considerando essa
distincdo arbitraria (Huther, 1887).

O termo “duiavroc/imaculada™, que aparece raramente no Novo Testamento (além
de Tiago, em Hb 7,26; 13,4 e 1P 1,4), é associado, segundo Huther (1887), a ideia de
pureza como auséncia de contaminacao, referindo-se aquilo que preserva o sagrado de
qualquer mancha. Isso é reforcado pela sua conexdo com palavras como
“woivo/manchar” e “wéaopae/contaminagéo”, termos que remetem ao contexto da
santidade e de sua preservacdo contra a impureza.

Nesse contexto, Huther (1887) argumenta que a expressao “mopa t@® Oe@d/diante de
Deus” sublinha que a pureza da religido mencionada ndo ¢ apenas um critério humano,
mas refere-se a uma pureza vista aos olhos de Deus, sendo, portanto, absoluta e verdadeira
no contexto divino. Outro ponto importante ¢ a adigdo da expressdo “koi motpi/e pai”,
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que acompanha “t®» @e@®/Deus”). Huther (1887) observa que essa adi¢do visa destacar a
relacdo de amor que Deus tem com seus filhos. Entende-se que, Tiago esté enfatizando
que, devido ao carater amoroso de Deus, apenas o culto que é uma expressdo genuina de
amor € considerado puro por Ele. Infere-se, que, a nocdo de “Opnoxeia/religido”
verdadeira esta, portanto, intrinsecamente ligada ao amor.

Huther (1887) também destaca que a pratica de uma “Opnokeio/religido” pura, de
acordo com Tiago, € demonstrada através de a¢des concretas de amor compassivo, Como
cuidar dos o6rféos e das vilvas em suas afli¢des. Tiago ndo esta oferecendo uma defini¢do
exaustiva de Opnokeio, mas menciona dois aspectos centrais para seus leitores: o cuidado
com os 0rféos e vilvas, como uma manifestagdo de amor compassivo, e a pureza moral,
representada pela manutencdo da integridade pessoal diante do mundo. Assim, essas
acOes simbolizam, respectivamente, 0 amor e a santidade, dois pilares essenciais da
verdadeira religido.

A visita a 0rféos e vilvas, segundo Huther (1887), € uma forma de demonstrar amor
compassivo, uma virtude que é amplamente sublinhada nas Escrituras. O verbo
“gmoxéntecOon/visitar” é interpretado como uma visita com o objetivo de ajudar e aliviar
o sofrimento, em vez de simplesmente uma visita social. Esse entendimento é reforcado
pelo uso do verbo em passagens como Mt 25,36-43, onde Jesus destaca a importancia de
visitar e cuidar dos necessitados. Os Orfaos sdo colocados em destaque nesse contexto,
em harmonia com o Sl 68,6, onde Deus é chamado de “Pai dos 6rfaos”, sublinhando ainda
mais a importancia da compaixdo com o0s vulneraveis.

Em seu comentario sobre Tg 1,26-27, Barnes (1847) examina de maneira profunda
a verdadeira natureza da religido, contrastando-a com suas manifestagdes superficiais. Ao
abordar inicialmente a questdo do controle da lingua, argumenta-se que, se um individuo
aparenta ser religioso, ou seja, devoto e piedoso, mas ndo refreia sua lingua, todos os
sinais aparentes de sua religiosidade sdo inuteis. Ele salienta que um homem pode possuir
varias caracteristicas que parecem indicar a presenga da religido em seu coracdo, mas a
falha em controlar um aspecto de sua conduta pode revelar que tais evidéncias sao falsas.
A religido, segundo Barnes (1847), deve abranger a totalidade da conduta humana;
portanto, se ha uma area da vida que ndo esta sob o controle da piedade, essa falha
denuncia a falta de religido genuina. A imagem do freio em um cavalo ¢ utilizada para
ilustrar essa necessidade de controle completo sobre a lingua e, por extensdo, sobre
qualquer inclinagdo pecaminosa ndo subjugada. A verdadeira religido, afirma Barnes
(1847), é aquela que controla todas as faculdades do corpo e da mente, e a auséncia desse
controle invalida quaisquer outras manifestacdes de piedade.

Ao continuar sua analise, Barnes (1847) adverte que aquele que nao refreia a lingua,
engana-se, acreditando falsamente que outros aspectos de sua vida possam provar a
presenca de religido. Independentemente do amor, zelo, ortodoxia ou dons de pregagdo
ou oracdo que alguém possua, um uUnico impulso pecaminoso que permanece nao
controlado neutraliza todos esses sinais € demonstra que ndo ha religido verdadeira. A
religido auténtica, diz ele, ndo pode existir sem submeter todas as inclinagdes do ser
humano a sua influéncia. Consequentemente, qualquer religido que falhe em controlar
todas as faculdades da pessoa é va, nas palavras de Barnes (1847).
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Ao discutir o conceito de “religido pura e sem macula”, Barnes (1847) se volta para
Tg 1,27, no qual a palavra grega Opnokeia ¢ utilizada no sentido de piedade genuina.
Aqui, ele procura esclarecer o que constitui, de fato, a esséncia da religido verdadeira.
Para Barnes, o apodstolo Tiago ndo pretende afirmar que cuidar dos orfaos e das viuvas
seja a totalidade da religido, mas que esse comportamento serve como um exemplo
concreto do que a religido genuina deve produzir agdes justas concretas em favor dos
mais necessitados. A expressdo “religido pura” refere-se aquela que ¢ genuina, sem
mistura de hipocrisia ou impureza. Barnes (1847) observa que o termo “sem macula”
sugere uma metafora com pedras preciosas ou pérolas, que devem ser isentas de manchas,
e que esta religido ¢ aquela que Deus vé como pura, sem qualquer falha.

Ao descrever o que constitui essa religido, Barnes (1847) afirma que a religido
verdadeira levard a uma vida de benevoléncia pratica, exemplificada pelo cuidado com
os orfaos e vitivas em suas aflicdes. Esse cuidado, conforme observado ao longo de toda
a Escritura, sempre foi visto como um aspecto essencial da verdadeira religiosidade, pois
reflete o carater de Deus, que ¢ o defensor dos orfaos e das vitavas (Sl 68,5). Cuidar dos
necessitados ndo ¢ apenas uma obriga¢do, mas um reflexo da imitacdo de Deus e um
cumprimento de sua vontade revelada. Barnes (1847) destaca que a disposi¢ao de ajudar
essas pessoas vulneraveis demonstra a autenticidade da fé de uma pessoa e serve como
uma garantia de que, onde ha esse cuidado, outras qualidades igualmente piedosas estardo
presentes.

Isso, Barnes (1847), significa que o crente deve evitar ser influenciado pelas
maximas mundanas e viver uma vida santa. Assim, a religido genuina se manifesta tanto
na compaixdo pelo proximo quanto na pureza moral. Estes dois elementos sao
fundamentais para definir a autenticidade da religido. Se uma pessoa possui genuina
benevoléncia, ela reflete a imagem de Deus, que ¢ a fonte de toda bondade. Da mesma
forma, se uma pessoa vive uma vida pura e incontaminada, ela reflete a santidade de Deus.

A pratica da benevoléncia e a busca pela pureza moral, sdo essenciais para uma
religido verdadeira. Conforme expde Bengel (2016), a verdadeira pratica da religido se
manifesta quando um individuo presta assisténcia aos necessitados, afastando-se da
frivolidade mundana; desse modo, toda forma de adoracdo a Deus se torna legitima. A
expressdo “pura e imaculada” designa um amor genuino, livre de influéncias
corrompidas. O ato de visitar implica oferecer inclusive conselhos, conforto e agdes
benéficas de maneira altruista, além da pratica da caridade com as pessoas. Orfdos e
vilivas simbolizam os aflitos, abrangendo também aqueles fora do circulo familiar,
frequentemente esquecidos pela sociedade. Segundo Bengel (2016), essa abordagem
utiliza a sinédoque para enfatizar a inclusdo dos marginalizados. A verdadeira ajuda deve
ser motivada por compaixao e ndo por interesses egoistas. A busca pela pureza pessoal
requer evitar interacdes com individuos que ndo promovem o bem mutuo, exigindo
vigilancia e discernimento nas relagdes.

Além da benevoléncia, a religido verdadeira mantém o individuo incontaminado
pelas corrupgdes e vicios do mundo, pois o termo “incontaminado”, segundo Plumptren
(1893), parece ter sido escolhido com especial referéncia ao cuidado meticuloso do
fariseu em evitar qualquer coisa que causasse a contaminacao cerimonial. Compare-se Jo
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18,28, “para que ndo fossem contaminados”, onde a palavra ¢ a comumente utilizada na
LXX para poluido ou estar “imundo”, como em Lv 5,3; Lv 11,23. Sio Tiago reproduz o
ensinamento de nosso Senhor de que a verdadeira contaminacdo vem de dentro, € ndo de
fora, e que a verdadeira pureza ¢ encontrada em “dar esmolas do que temos” (Mc 7,20-
23; Lc 11,40).

Segundo Jamienson, Fausset ¢ Brown (1878), as implicagcdes praticas que se
depreendem do texto sobre Tg 1,26-27, fundamentadas na definicdo de ®pnoxkeia,
referem-se ao servico externo da religido, enquanto a “piedade” representa seu aspecto
interno. Eles afirmam que “se alguém se considera religioso, ou observador das praticas
religiosas, deve saber que isso ndo consiste em observancias externas, mas em atos de
misericordia e humildade (Mq 6,7-8), como visitar os 6rfaos e manter-se imaculado do
mundo” (Mt 23,23). Tiago nao sugere que essas praticas constituam a totalidade da
religido; ao contrario, ele enfatiza que, enquanto o servi¢o da lei era cerimonial, o
Evangelho se fundamenta em atos de misericordia e santidade, revestindo-se de justica.

Infere-se que a fé nao pode ser meramente tedrica; ela deve se manifestar em agoes
concretas e visiveis. O controle da lingua, destacado por Tiago, serve como um bardmetro
da autenticidade religiosa. Um religioso que ndo refreia suas palavras, independentemente
de outras manifestacdes de religiosidade, revela uma falha em sua verdadeira devogao.
Portanto, o comportamento ético e a integridade pessoal tornam-se fundamentais para a
pratica da fé.

A ideia de manter-se “sem mancha do mundo” traz a tona a responsabilidade
individual de resistir as influéncias corruptoras que permeiam a sociedade
contemporanea. Isso implica uma vigilancia constante sobre as proprias agdes e escolhas,
promovendo um estilo de vida que esteja alinhado com os valores do Reino de Deus. O
chamado a pureza ético-moral, portanto, ndo ¢ apenas uma questdo de conformidade, mas
um reflexo da santidade que deve caracterizar a vida do crente.

Dessa forma, as implicagdes praticas extraidas de Tg 1,27 demandam uma
reavaliacdo continua da vida religiosa, promovendo uma espiritualidade que € tanto
vivencial quanto ética. O verdadeiro compromisso com a fé envolve a transformagao
pessoal e social, refletindo uma religiosidade que ndo apenas cré, mas também age em
consonancia com os principios do Reino de Deus.

Conclusao

A partir da anélise etimoldgica e epistemoldgica das principais palavras de Tg 1,26-
27, conclui-se que a “religido pura e imaculada” envolve uma compreenséo integral e
pratica da fé cristd, que integra responsabilidade social e moral. O termo
“Bpnoxkeia/religido” carrega em seu sentido etimologico a ideia de devogdo externa e
ritualistica. No entanto, o wuso de adjetivos como ‘“kabopog/pura” e
“auiavtog/imaculada”, indica a necessidade de uma vida moralmente integra e livre de
contaminac&o. Tiago transcende o conceito de religido meramente externa, demonstrando
que a verdadeira religido se manifesta em a¢des concretas, como o cuidado com o6rfaos e
vilvas.
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O termo “tnpeiv/guardar-se” sugere um esforco continuo para manter-se livre das
influéncias corruptoras do mundo k6cpog, o que se refere ndo a um isolamento fisico,
mas a uma postura ética e espiritual que resiste a conformidade com padrées corruptos da
sociedade. A critica textual reforca a centralidade da ligacdo entre fé e préatica nesta
passagem, evidenciando que a verdadeira devocdo a Deus exige um compromisso ético
com os vulneraveis e a manutencdo de uma vida moralmente integra. Assim, a religido,
segundo Tiago, ndo pode ser dissociada de acGes que promovam a justica e o cuidado ao
préximo, com énfase na preservagdo da santidade pessoal.

A critica textual e os diversos comentarios teoldgicos consultados nesta pesquisa,
apoiam essa concluséo, corroborando a redefinicdo de “Opnokeio/religido” no contexto
de Tiago. Enquanto em fontes greco-romanas e judaicas o termo se associa
principalmente a observancia ritual e ao culto formal, em Tiago ele € reinterpretado para
destacar a pratica ética da religido, expressa em atos de compaixao e justica social. No
v.27, a “Opnokeio/religido” ndo se limita a adoracao ritualistica, mas se revela na “visita
aos orfaos e vitvas em suas aflicbes” e no esforco de manter-se “puro da corrupcéo do
mundo”.

Essa redefinicdo de “Opnokeio/religido” ecoa a tradicdo profética do Antigo
Testamento, onde a verdadeira adoragdo a Deus se evidencia por meio da justiga social.
Além disso, a analise dos termos yolvaymyov (controlar) e droat®dv (enganar), no V.26,
reforca a importancia da coeréncia entre pratica religiosa e controle da propria lingua,
evidenciando a necessidade de autoavaliacdo constante. Assim, a critica textual confirma
que Tiago concebe a religido como um compromisso ético e social, em sintonia com a
genuina préatica cristd, unindo fé e obras de maneira indissociavel.

Finalmente, a resposta para a pergunta inicial “o que ¢ religido pura?” (no titulo
deste estudo), pode ser resumida da seguinte maneira: Religido pura, conforme
apresentado em Tg 1,27, refere-se a uma pratica de fé que se caracteriza pela
autenticidade e pela auséncia de hipocrisia, unindo ortodoxia (fé) e ortopraxia
(prética/obras). Essa concepcao enfatiza a importancia de a¢des concretas, como cuidar
dos necessitados, destacando que a ética e a moralidade sdo centrais a expressao e
vivéncia da fé.

Além de se afastar de contaminacges espirituais, a religido pura exige um carater
integro e um compromisso sincero com os principios divinos. Ela vai além de rituais
cerimoniais, focando na sinceridade e na motivagdo interna que orientam a adoracgéo e o
servigo. Assim, a religido pura implica uma colaboracdo entre a acdo humana e a graca
divina, resultando em uma vida dedicada a Deus e ao proximo. Essa compreensao revela
que a verdadeira “Opnoxeio/religido” se manifesta em atitudes e comportamentos que
refletem os valores do Reino de Deus.
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