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Resumen

en este articulo el autor parte del reconocimiento de la propia humanidad de Maria y
de sus rasgos caracteristicos como virgen y madre. este reconocimiento se constituye
en una clave importante para una lectura que tiene en cuenta la pobreza de una mujer
que hizo posible la obra de Dios en la historia de la salvacién. ella no requiere de un
camulo de titulos para exaltar y honrar su nombre, su tinica rigueza se halla en el re-
conocimiento de su humanidad redimida por Cristo. ella se convierte en la madre de
los hombres como la primera creyente. Este estudio reflexiona sobre algunos rasgos
antropologicos reconocidos en Maria, los cuales resituan y redefinen la problematica
de la mariologia en su desarrollo histérico, estos también constituyen un hecho sig-
nificativo para la reflexién teoldgica posterior.
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Maria se muestra en su multiforme pobreza cercana a la experiencia real
del pueblo y de los fieles. Su experiencia de fe y de vida estuvo marcada por
las situaciones reales de los suyos, de su familia, de su contexto, sobre todo
de su rol particular como mujer y madre. es necesario que no pase desaper-
cibida la historicidad real de Maria, pues “la humanidad de Maria implica su
pertenencia a un pueblo particular, el pueblo judio” (Groupe des Dombes,
1999, p. 72). En el Evangelio de san Lucas, ella misma se define como esclava
y pobre (Lc 1,38 y 48). Mas auin, su manera de actuar esta sumida en la total
reflexion: “Todo esto lo meditaba en su corazon” (Lc 2,19). Con su pobreza
hall¢ gracia delante de Dios.

A partir del reconocimiento de su propia humanidad y de sus propios
limites, Maria, virgen y madre, como en una especie de afirmacién de vacia-
miento interior, de pobreza, de disponibilidad total, fue capaz de reconocer
la grandeza y el poder de Dios. ella se mostré disponible a una obra que
solamente la fe puede dar. ella se dispuso a ser la esclava del Sefior en una
dimension de fe que posibilitd entonces el punto de partida del nacimiento
de lo divino, de la encarnacion, de hacer la voluntad de Dios, del Si (Fiat).
Estos rasgos antropoldgicos reconocidos en Maria resitian y redefinen la
problematica de la mariologia y constituyen también un hecho significativo
para la reflexion teoldgica posterior.

Maria virgen y madre del Redentor es la mujer de su tiempo en
la historia de la salvacion. ella no requiere de un ciimulo de titulos para
exaltar y honrar su nombre, su tinica riqueza se halla en el reconocimiento
de su humanidad redimida por Cristo. ella es asi la primera redimida por
el Sefior, pues llevd en su seno santisimo al mismo autor de la redencién.
Schillebeeckx afirma:

Por tnica que sea Maria y por muy universal que sea su papel en
el plan divino de la salvacién, sigue siendo verdad, que todos los
hombres, con excepcidon de Cristo, el Dios-Hombre y Redentor, son
esencialmente personas redimidas” (1969, p. 10).

Maria, por ser la madre del Sefior, no se excluye de esta gracia de reden-
cién; por el contrario, ella es la primera redimida.

A partir de este acercamiento de una lectura histdrica de Maria y de su
total confianza en Dios, que el cantico del Magnificat ya proclama, consideraré
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tres puntos basicos sobre la mariologia, los cuales abren de alguna manera
el contexto de la problematica de este IIIl Congreso Internacional de Teologia
Mariana:

1. Maria, la sierva del Senor.

2. Maria, madre de los creyentes.

3. Maria, un cantico de exaltacion.

Maria, la sierva del Senor

Maria no ejercié ningun oficio relevante en el marco del pueblo de Israel.
Su nombre indicaba la referencia de un nombre comun el cual lo llevaron
muchas mujeres de su tiempo, como Maria la hermana de Marta, Maria la
madre de Santiago o Maria Magdalena. Péguy evocaba a Maria como “una
pobre judia de Judd y como la mas humilde de las creaturas”' (Groupe des
Dombes, 1999, p. 72). Esta pobreza no es otra cosa que la confianza en Dios,
traducida en una total fidelidad. Maria, “a pesar de la humildad y pobreza
de su vida, Dios ha puesto su mirada en ella y por eso sera llamada dichosa.
Dios se sirve muchas veces de lo sencillo y humilde para hacer presente su
salvacion en la historia humana” (Guijarro y Garcia, 1995, p. 194). La pobre-
za de este primer momento contenida en el ser de Maria, en el reconocimien-
to de su propia vaciedad frente al Dios Altisimo, no es la pobreza alienante
que dafa y frustra el futuro inmediato de una persona. es mas bien el reco-
nocimiento de considerarse como una obra de barro que sera moldeada y
hecha por Dios. es la conciencia del limite de la creatura frente al Creador o
de una vida dedicada a Dios.

este reconocimiento antropologico de despojo personal frente a la pre-
sencia de Dios es un acto de aceptacion total de Maria de hacer siempre la
voluntad de Dios y de no poner obstaculos a esta pedagogia divina. en este
aspecto es necesario afirmar la realidad objetiva del crecimiento y del desa-
rrollo de la fe de Maria desde el momento mismo del anuncio del Angel en
la Encarnacion del Hijo de Dios (Schillebeeckx, 1969, p. 40). Este crecimiento

1 Traduccién hecha del francés.
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de fe en Maria, nos dice Schillebeeckx, fue el resultado de su intima cercania
y cotidiana asociacion con su Hijo en el progresivo conocimiento de la reve-
lacion de su misterio.

De aqui se desprende entonces que la obra de Maria y de su vida perso-
nal no puede ser leida o estar disociada de la obra de Cristo. La mariologia
esta intimamente ligada a la cristologia, y por tanto no se puede compren-
der la persona de Maria sin referencia total y directa a la persona de Cristo.
Desde esta clave hermenéutica, las pobrezas de Maria como mujer y madre
inserta en la historia particular de su pueblo alcanzan un valor histérico, psi-
cologico y religioso muy importante, sobre los cuales no voy a profundizar.
Ademas de esta actitud interior de pobreza en Maria, quien tiene un corazén
de pobre a semejanza de otros justos del Nuevo Testamento como zacarias,
Isabel, Simeon, Ana, etc.,, también se suman otras alocuciones biblicas que
hacen referencia a otro tipo de pobreza que reclama justicia.

La situacién social que vive Maria no es la de una familia de potentados.
Los lugares descritos por los textos biblicos se familiarizan siempre con la
pobreza y la sencillez. Son lugares sin gloria. Su esposo José es un artesa-
no carpintero que vive en Nazaret alejado de la gran ciudad, Jerusalén. Al
lado de todas estas situaciones, el cantico del Magnificat en su segunda parte
(Lc 1,50-53) da cuenta de todos estos hechos en un paralelismo antitético en
donde se pueden ver con claridad los ricos y los pobres, los poderosos y los
humildes, los que cuentan y los que son despreciados. Asi,

los pobres y humildes de los que habla Maria son los que solo cuentan
con Dios en su corazén, todos aquellos a los que el Salmo 34 cita como
los pobres de yahvé: los humildes, los que temen a Dios, los que se re-
fugian en él, los que le buscan, los corazones quebrantados y las almas

oprimidas (Descalzo, 1992, p. 104).

esta segunda parte del cantico es llamada también canto de pobreza y alli
se registra la existencia de un grupo que es reconocido plenamente por Dios,
los pobres, los anauim. y Maria se hace entonces la sierva del Sefior en total
consonancia con los pobres de yahvé. en contraposicion a los pobres estan
los que detentan las grandezas humanas, los cuales estan en conflicto con
Dios: el orgullo (Lc 1,50-51), el poder (52), y la riqueza (53). Pero Dios invier-
te las situaciones (Gélin, 1994, p. 74) porque se apiada de los pobres. Maria
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con su canto da la bienvenida a la realizacion comunitaria de salvacion. Su
canto es el himno también de la Iglesia que le recuerda su accién profética de
anunciar la liberacién mesianica y la reconciliacion de los hombres entre si.
Al respecto, y a modo de recordacion, es necesario reconocer el esfuerzo

de las reflexiones teoldgicas de la teologia de la liberacion y las constantes
apreciaciones que la religiosidad popular nos ofrece con respecto a los po-
bres. También las investigaciones del feminismo que hasta el momento han
tratado sobre esta problematica. Todo ello tiene algo que decirnos de la figu-
ra de Maria a través de los siglos.

La teologia vive y se sustenta de la vida de fe que llevan los miembros

de la comunidad de la Iglesia. y los tedlogos deberian experimentar

que esta vida es mas poderosa que todos los débiles esfuerzosllevados a

cabo por la teologia (Schillebeeckx, 1969, p. 12).

en todo caso, vale la pena interrogarnos: ;qué contenido teoldgico sobre
Maria brindamos a nuestros creyentes que frecuentan nuestros santuarios
marianos y cristologicos? ;qué imagen de Maria predomina en nuestra con-
cepcién de fe? ;Cual es nuestro grado de compromiso con los pobres y los
humildes?

Maria, madre de los creyentes

Una de las diferencias principales con respecto a las demas mujeres del tiem-
po de Maria es que ella vivié como mujer la experiencia de virgen y madre.
Como virgen es, de alguna manera, la evocacion veterotestamentaria para
calificar y personificar al pueblo de Israel: “La virgen hija de Sion” (2 R.

19,21). Como madre, esta interpretacion se hacia en una doble definicién. En
primer lugar, a Sion se le reconocia como la madre de las naciones reunida
en un unico pueblo de Dios (Salmo 137,8), que luego serd Jerusalén quien
reciba esta denominacion, como la madre de una posteridad numerosa (Is.

54,1-3). en segundo lugar, se reconoce como la mujer embarazada que trae
al mundo un nifio (Is. 66,7-13), lo cual es la personificacion del pueblo entero
(Grelot, 1984, p. 411). en este sentido, Maria es reconocida en su humanidad
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como la representacion de un pueblo con un significado de salvacién y al
mismo tiempo en quien se obra la recepcidn del Salvador.

Maria es considerada también como la mujer que podia disponerse en
matrimonio para transmitir la vida. La virginidad no era para los judios un
objetivo en si mismo, sino una disposicién total de la persona para la fecun-
didad como bendicién. Sabemos también, por los escritos biblicos, que la
tension que habitaba en muchas mujeres contemporaneas de Maria era el
deseo y la esperanza de dar la vida al Mesias. De este modo, para cualquier
mujer la experiencia de la esterilidad, como oposicion a la fecundidad, era
una maldicién que cerraba las puertas a la vida y a la perpetuidad del pue-
blo elegido. “el hecho de la virginidad de Maria en la concepcion de Jesus
se afirma en Mt 1,18-23 y Lc, 26-38” (George, 1993, p. 509), de igual manera
se subraya la virginidad como un hecho fundamental para la filiaciéon divina
de Jesus.

Desde el inicio del cristianismo, la Iglesia en su experiencia de fe reco-
noci6 en Maria la maternidad del Hijo de Dios. El nombre de Théotokos es la
constatacion de la afirmacion de su mision respecto a Cristo.

Lentamente el concepto de madre nuestra brota de la reflexion teo-
légica. San Ireneo observa que Maria es como eva que regenera a los
hombres en Dios. La idea de madre de la nueva generacion de vivien-

tes permanecera desde entonces constante (Ossanna, 1988, p. 1205).

es de reconocer también un nuevo acento que es puesto en Maria, en un
sentido de universalidad, como madre comun, pues ya en el siglo X Juan el
Gedmetra afirma que
Maria no es solamente la madre de Dios, sino nuestra madre comun,
porque ella profesa a todos los hombres afecto e inclinacién [...] y toma a
todos en sus brazos, y la llama “la nueva madre comun”|[...], madre de
todos nosotros juntamente y de cada uno. San Bernardo dice: la

madre de Dios es madre nuestra (citado en Ossanna, 1988, p, 1205).

es importante saber que los evangelistas no presentaron a Maria en sus
grandezas y exaltaciones, sino que la dejan ver como la primera creyente.
Los textos biblicos nos dejan ver claramente que desde el inicio podemos
encontrar en Maria un si de creyente, pues ella se mostr6 desde el principio
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como la mujer que fue obediente a Dios en una aceptacion total del plan de
Salvacion. Augustin George afirma: “Los evangelistas, lejos de hacer consis-
tir la grandeza de Maria en luces excepcionales, la muestran en su fe, some-
tida a las mismas oscuridades, al mismo proceso que el méas humilde de los
fieles (Lc 1,45)” (1993, p. 511).

el Pueblo de Dios antes que todo es una comunidad de creyentes. y esto
aparecera como tipico en la fe de la persona en la que quede personificada la
fe de todo el pueblo. Como nos lo recuerda la Lumen Gentium, ella es madre
de la Iglesia y madre de los hombres. Maria como madre de los hombres es
la primera creyente y a la vez la madre de los creyentes que va a ser recor-
dada por generaciones de generaciones. Su ejemplo de madre que abraza
en su corazén la obra de Dios nos ensefia que su papel no es estrictamente
de la mediacion redentora reservada exclusivamente a Cristo, sino que su
mediacion esta dada en la solidaridad de ensefiarnos a reconocer a Cristo.
Consagrarnos a ella no es mas que una manera excelente de consagrarnos
a su Hijo. En este sentido de mediacion, desde unas caracteristicas biblicas,
Maria permite que todos los hombres que buscan a Dios participen de esa
solidaridad: “La ‘mediacion’ de Maria ha de entenderse en el plano de la
solidaridad de todos los hombres necesitados de la gracia” (Schmaus, 1973,
tomo IV 4, p. 437).

Maria, cantico de exaltacion

el Magnificat se inscribe en la liturgia cristiana como un cantico de alabanza
de Maria que recoge la esperanza, la luz y los dones mesidnicos prescritos en
el Antiguo Testamento. Su estructura y elementos esenciales se inspiran en
el cantico de Ana (1 S 2,1-10) y de otros pasajes de la escritura en una accion
de gracias. Las gracias proclamadas por Maria se relacionan con Abraham,
el padre de los creyentes, y entre ellos dos aparece con fuerza la comunidad
de los pobres, de los predilectos y los salvados por Dios (Lc 1,50-54). Desde
ese momento este cantico también es el anticipo de las bienaventuranzas.
Maria se descubre entonces como un cantico de exaltacidon, de alabanza a
Dios. en este sentido, la Iglesia en su liturgia se une a ese primer momento
fecundo de Maria, quien por su boca canta a Dios la accion de gracias del
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pueblo de Israel. en consecuencia, la Iglesia encuentra en esta alabanza el
mejor ejemplo de su liturgia y es alli donde quizas la Iglesia reconoce con
mayor claridad a Maria como su madre (O’'Donnell y Pié-Ninot, 2001, p.
698), ya que en Cristo recibe su origen y su eficacia. En la Iglesia ortodoxa la
devocion mariana es esencialmente littrgica:
evocar a Maria, Madre de Dios, lleva a contemplar su misterio en la
oracion litirgica o privada en union estrecha con Cristo y en la memo-
ria de los acontecimientos de la salvacion. Maria tiene un lugar emi-
nente con respecto a los otros seres creados y ella es orada y cantada

con fervor por los fieles? (Jeanlin, 2012, p. 9).

Desde estos elementos esenciales de la tradicion eclesial y de los relatos
biblicos, aportaremos algunos elementos nuevos para clarificar cual es la li-
turgia celebrada y rendida a Maria.

Con justa causa fue a partir del siglo II que comenz¢ el culto a Maria des-
pués de la celebracion de los martires en el ciclo de los santos. ello se explica por
el hecho del recelo de los primeros cristianos de identificar, dentro del contexto
sociocultural y religioso del momento, a Maria como una diosa. Maria no era
una diosa del mundo mediterraneo helenizado a quien se le podian rendir los
mejores honores humanos. De esto se desprende que la celebracion tardia de
las fiestas marianas de raigambres biblicas y doctrinales no puede ser relacio-
nada con un pasado pagano. También vemos que algunos elementos littrgicos
con referencia a Maria son tardios, pues hay que esperar hasta el siglo IV para
nombrar a Maria en el canon de la misa (Laurentin, 1985, p. 459); y las primeras
oraciones en occidente dirigidas a Maria no datan sino hasta la mitad del siglo
V. Los evangelios son parcos en hablar de Maria y solamente es Lucas quien la
pone a la luz ptblica. Por otro lado, desde el texto biblico, notamos que el evan-
gelista Lucas pone en claro cudl es la justa causa de alabanza de Maria: “porque
Dios ha puesto los ojos en la humildad de su esclava, por eso desde ahora todas
las generaciones me llamaran bienaventurada” (Lc 1,48). Su humildad y senci-
llez alcanzo gracia ante Dios. En este sentido, ser esclava del Sefior significa que

2 Traduccién hecha del francés.
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Maria de Nazaret es la creyente y la esclava modelo que responde con
todo el corazén al plan de Dios, y es también la precursora de la gale-
ria de gentes de mala fama, es decir, de mujeres, de pecadores y gente
sencilla, de los que nadie esperaria que respondiesen favorablemente a

la revelacion de Dios (Brown, 2004, p. 141).

en este doble movimiento de reconocimiento y exaltaciéon de Maria en
el Magnificat, podemos ver a una mujer de su tiempo y a una mujer en parti-
cular en un momento histdrico que discierne y hace la voluntad de Dios. ;La
imagen de mujer que tenemos de Maria en la Iglesia se identifica realmente
con Maria, la madre de Jestis de Nazaret? La tentacion de los cristianos a
través de la historia es intentar mostrar una figura de Maria inflamada y
enaltecida a raiz de nuestros propios poderes e intereses, hasta tal punto de
rendirle culto y de divinizarla. Durante épocas la Iglesia ha tenido que hacer
el esfuerzo de purificar la imagen de Maria:
eso llevo poco a poco a precisar en qué sentido la Virgen se honra como
Madre de Dios, y a distinguir el culto de adoracién (latria) debido a Cris-
to del honor que se rinde a las criaturas [...] Por esta razdn, en su rigor,
el creyente “no ruega” a Maria, sino se encomienda a su oracién: “Santa

Maria, Madre de Dios, ruega por nosotros [...J*. (Jourjon, 1998, p. 714).

Bien lo sefnala santo Tomas cuando se refiere a la adoracion (latria), indi-
cando que es exclusiva para adorar a Dios y no a la creatura. en este sentido,
por el hecho de que Maria es ser creatura racional, a ella le rendimos vene-
racion de dulia, y por su dignidad de ser la Madre de Dios le brindamos una
veneracion de hiperdulia (ST, 111, g. 25, a. 5).

Al respecto, quiero traer una reflexion muy valida de Schillebeeckx con
respecto a conferir falsos titulos a Maria, hecho que se dio en la edad Media
con la pretension de honrar a Maria con mas de mil nombres, cosa que es in-
oficiosa; pues dice el telogo dominico que ella esta suficientemente honrada
con los gloriosos titulos que son suyos de veras.

3 Traduccién hecha del francés.
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Como ejemplos, citaremos al seudo-Alberto: ‘No pretendemos ador-
nar a la gloriosa Virgen con nuestras mentiras’. San Bernardo dice: “el
honor de la Reina exige tnicamente fidelidad; la Virgen regia no ne-
cesita falso honor, ya que esta abundantemente dotada de verdaderos
titulos de honor y adornada con la corona de muchas glorias. y San
Buenaventura: “No deberiamos inventar nuevos titulos de honor en
alabanza de la Virgen, la cual no necesita nuestras mentiras, ya que

esta ricamente adornada de verdadera gloria”[...] (1969, p. 13).

en este contexto y mas recientemente,
en su discurso pronunciado en vispera del Congreso Mariano cele-
brado en Roma en noviembre del afio 1954, el papa Pio XII advertia
también a sus oyentes del peligro de exageracion que puede haber en
nuestra actitud hacia Maria (en el estudio teoldgico, en el fomento exa-
gerado de devociones o en el puro sentimentalismo). y sefialé también
el peligro de empequenecimiento del misterio mariano por una racio-

nalizacién extrema (2000, pp. 40-41).

De esto podemos concluir que es necesario como creyentes revisar nues-
tra manera de dirigirnos y de honrar a la Santisima Virgen, no con suspiros y
falsas devociones, sino uniéndonos a su intercesion ante Dios a la cual esta ella
siempre solicita.

en efecto, cabe destacar que nuestra oracion mariana va dirigida a Cris-
to en donde el creyente, en sus iniciativas y en su experiencia particular de
fe, ora a Dios por medio de Maria, pidiendo “jHagase tu voluntad!”. Por
ejemplo, “[el] valor de la oracién del rosario consiste en su concentracion so-
bre el misterio salvifico de la redencién. Pero Maria esta activamente presen-
te en y asociada con todo el conjunto de este orden histérico de la salvaciéon”
(Schillebeeckx, 2000, pp. 40-41). y contintia: “en realidad, no hay verdadera
diferencia entre la forma psicoldgica de la oracion del rosario y la de la ora-
cién del breviario. Las dos son formas vocales de oracion y, al mismo tiem-
Po, son una oracién interior” (1969, p. 248).

Finalmente, es interesante saber que la oracion cristiana durante siglos
ha recogido del Antiguo Testamento algunas imagenes biblicas para real-
zar la figura de Maria, especialmente para evocar sus virtudes y su mision.
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Prueba de esta constatacion son las letanias lauretanas a la Virgen Maria
que datan desde 1587. Las comparaciones alli contenidas y tomadas de los
grandes momentos de la historia de fe del pueblo de Israel expresan esta
continuidad en la persona de una mujer elegida por Dios, figuras tales como:
arca de la alianza, espejo de justicia, trono de la sabiduria, torre de David,
puerta del cielo, etc. estos atributos comparativos puestos en Maria la hacen
merecedora de ser “puente de unién entre el Antiguo y el Nuevo Testamen-
to” (1994, p. 70) como bien lo afirma Albert Gélin, de igual manera, ella es
el centro donde confluyen los ruegos de los orantes de la tradicion cristiana:

Maria serd el eco instantaneo de una larga cadena de orantes: su espiri-

tu refundira todo el deseo de recibir al Dios que se aproxima y resumi-

ra toda esta esperanza que constituye la dimension espiritual de Israel

que, por fin, va a engendrar a Cristo (1994, p. 70).

Asi pues, en Maria, en su humanidad, encontramos la expresiéon mas lim-
pida de un cantico de exaltacion que ella misma hace en su vida de creyente
para la humanidad. en palabras del mismo autor, “Maria averigua cuales son
nuestras necesidades y, con franca sencillez de una madre, se las presenta a
Dios, quien en Jests, fue y sigue siendo su Hijo” (Gélin, 1994, p. 70).

Para puntualizar

Luego de haber expuesto algunos elementos esenciales de la mariologia, es-
pecialmente aquellos que conciernen al conocimiento y a la veneracién de
la Madre del Salvador, quiero ahora puntualizar sobre el titulo del presente
Congreso de Teologia Mariana, el cual aborda la problematica titulada: Maria,
madre y hermana de los pobres.

Un buen comienzo académico es sefialar desde ahora la necesidad de
distinguir la relacién existente entre los dos calificativos de madre y hermana
dados a la Virgen Maria. en principio y en el orden de la genealogia, la re-
lacién de madre y hermana a nivel humano puede ser sospechosa porque se
detentan dos relaciones asimétricas muy diferentes e inconciliables en una
misma persona. La primera, sefiala la causa o el origen de algo, el cual le
corresponde en este caso al apelativo de madre; y el segundo, en una relacion
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proporcionada, la correlacidon de hermano. San Lucas nos puede ilustrar al
respecto: “Se presentaron donde él su madre y sus hermanos, pero no po-
dian llegar hasta él a causa de la gente. Le anunciaron: “Tu madre y tus her-
manos estan ahi fuera y quieren verte’” (Lc 8,19-20). Madre y hermanos no
se identifican. En este caso, si los términos no se distinguen ellos pueden
llevarnos facilmente a la confusion.

Seguidamente, en este grado de la distincion, el apelativo madre y herma-
na puede ser entendido desde la analogia para indicar dos relaciones esen-
ciales posibles que se dan, uno en el orden de la naturaleza y el otro en el de
la comparacion o en el sentido figurado. En este caso lo vemos claramente
en la respuesta de Jests a sus interlocutores: “Mi madre y mis hermanos son
aquellos que oyen la Palabra de Dios y la cumplen” (Lc 8,21). en este caso
no se desmiente lo real de la maternidad y la hermandad de los sujetos. este
tipo de relacion puede ser visto con otro ejemplo: en su sermdn Sobre los
pastores, san Agustin dice:

Por ello debo tener presente dos cosas, distinguiéndolas bien, a saber:
que por una parte soy cristiano y por otra soy obispo. el ser cristiano se
me ha dado como don propio; el ser obispo, en cambio lo he recibido

para vuestro bien” (Liturgia de las Horas segiin el rito Romano, p. 224).

en este sentido literal, Maria es madre en el orden de la generacion y de
la fe como don propio de su naturaleza por ser la Madre del Hijo de Dios,
pero es hermana nuestra por el beneficio que ha recibido de su pertenencia
al grupo de los creyentes, los redimidos.

Por altimo, este esfuerzo de la distincidén tiene como fin situar esta re-
lacion de madre y hermana de los pobres en un sentido espiritual. ello implica
entonces una claridad terminologica para no encasillar a Maria en unas ima-
genes de nuestra experiencia familiar, las cuales quizas de manera particular
nos ha tocado vivir; aqui la maternidad y la hermandad de Maria con res-
pecto a nosotros los creyentes exigen una purificacién de nuestras propias
figuras de madre y hermano.

Maria no es un eslabdn entre Dios y nosotros, sino el seno privilegiado
que nos engendra como hermanos de Cristo. Maria es el cofre en el que
tiene lugar nuestro encuentro directo con Cristo. Si nuestra docilidad

a la gracia, si nuestras oraciones a Cristo, las insertamos en el “fiat”
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mariano que hace suyas todas nuestras stplicas: entonces ese “fiat” se
convierte en el medio todopoderoso de que nuestras oraciones sean
escuchadas (Schillebeeckx, 1969, p. 215).

En una sana reflexién teoldgica de la mariologia y en el aspecto figurati-
vo, Maria es para nosotros madre de los creyentes y en el orden de la redencion
una hermana porque formo su humanidad en la gracia. ella nos presta su voz
para dirigimos a su Hijo y para cantar las alabanzas de nuestras propias
fragilidades, pues en ella no hay mentira. Para finalizar, hago mia la oracion
de Herder Camara a la Virgen de la Liberacién:

;qué hay en ti, en tus palabras, en tu voz,
cuando anuncias en el Magnificat

la humillacién de los poderosos

y la elevacion de los humildes,

la saciedad de los que tienen hambre

y el desmayo de los ricos,

que nadjie se atreve a llamarte revolucionaria
ni mirarte con sospecha?

jPréstanos tu voz y canta con nosotros!
(Descalzo, 1992, p. 105).
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